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Resumo

O estudo analisa os fatores histéricos que possibilitaram a formacdo da comunidade negra
rural Marambé e os motivos que influenciaram a alteracdo de seu nome para comunidade Séo
Benedito. Em larga medida, a mudanca do registro de batismo se relaciona com a introducéo
do culto ao Santo naquela localidade entre os anos 1945 e 1947 como observado em escassas
fontes documentais relacionadas a historia da cidade, como também, através das narrativas
dos/das depoentes que se configuraram como importantes e cruciais interlocutores na
realizacdo da pesquisa de campo. A comunidade de Sdo Benedito situa-se nas adjacéncias da
comunidade remanescente de quilombo Helvécia, entre os Municipios de Teixeira de Freitas e
de Caravelas, na Regido Extremo Sul da Bahia. Neste sentido, este estudo rastreia e apresenta
a conjuntura historica que deu lugar a configuracdo da comunidade Sdo Benedito, bem como,
passagens de sua historia e alguns elementos de suas praticas culturais, como o samba de
roda. A introducdo do culto ao Santo na comunidade e, no contexto das celebracdes e
homenagens a Ele, oportunizou, como desdobramento, a configuragdo de outras maneiras de
homenagea-lo, como o samba de Sdo Benedito. A dissertacdo apresenta aspectos da historia,
da estrutura social e do cotidiano da comunidade, relacionando-0s, as questdes
multidimensionais referentes aos hibridismos, subjetividades e territorialidades, tomando
como referéncias as origens remotas, as narrativas e as memarias sobre Sdo Benedito naquela
localidade, a partir de diversos fatores sociais, politicos, ideoldgicos, econdmico e, sobretudo,
de resisténcia, presentes nas narrativas populares que nos possibilitam melhor conhecer
aspectos da historia e da cultura das comunidades negras rurais baianas.

Palavras-chave: Histéria. Cultura. Marambé. Comunidade Sao Benedito. Bahia.
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stories and cultural practices from a black rural comunity in southernmost of Bahia.
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Abstract

This study analyses historic facts which enabled the formation of Marambé black rural
Community and the reasons that influenced the name’s change to St. Benedito Community.
Largely, the change of the baptism register is related to the beginning of the worship in that
place between 1945 and 1947 as observed in scarce sources related to the city history, as well,
through the narratives of the deponents who set themselves as important and crucial
interlocutors in the field research. The community of Sdo Benedito is located adjacent to the
remnant community of quilombo Helvécia, between the municipalities of Teixeira de Freitas
and Caravelas, in the southernmost of Bahia. Thus, this study tracks and presents the
historical context that gave space to the St. Benedito community’s set, as well as passages
from its history and some elements of its cultural practices, such as samba de roda. The cult’s
introduction to St. Benedito in the community and, in the context of celebrations and honor to
him, provided, as a result, the set of other ways to do it, such as the samba of Sdo Benedito.
The dissertation presents aspects of the history, social structure and daily life of the
community, relating them to multidimensional issues associated to hybridisms, subjectivities
and territorialities, taking as references the remote origins, narratives and memories of Saint
Benedict in that location, the from various social, political, ideological, economic and, above
all, resistance factors present in popular narratives that enable us to better understand aspects
of the history and culture of rural black communities in Bahia.

Keywords: History. Culture. Marambe. St. Benedict Community. Bahia.
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Da favela, da humilhacdo imposta pela cor
Eu me levanto

De um passado enraizado na dor

Eu me levanto

Sou um oceano negro, profundo na fé,
Crescendo e expandindo-se como a maré.

[-]

Em direcdo a um novo dia de intensa claridade

Eu me levanto

Trazendo comigo o dom de meus antepassados,

Eu carrego o sonho e a esperanca do homem escravizado.
(Maya Angelou, 1978)

INTRODUCAO

A epigrafe que abre essa introducdo é um poema de Maya Angelou, mulher negra,
norte-americana, defensora da liberdade e igualdade para a populacdo negra. O texto
intitulado “Ainda assim, vou me levantar” tematiza dores enfrentadas pelas pessoas negras,
mas enfatiza, sobretudo, suas resisténcias que, mesmo ligadas a um passado doloroso e a um
presente de lutas, constroem um amanhd de esperancas. E justamente visando tempos
vindouros de esperanca que eu, mulher negra, me proponho a escrita desta dissertacdo,
direcionada as memorias de uma territorialidade que pertenco e sou fruto, a Comunidade S&o
Benedito, em Caravelas, na Regido Extremo Sul da Bahia.

Descendente de uma comunidade negra rural fundada desde 1940, sou bisneta dos seus
fundadores, filha de ex-moradores, e vejo entrelacada na minha histéria, a historia dos meus
antepassados. Neta da mulher que cedeu seu terreno para a pequena escola da comunidade e
gue se tornou a primeira professora da localidade, me vejo hoje cursando justamente um
mestrado relacionado a educacdo, o Programa de P6s-Graduacdo em Ensino e Relacdes
Etnico-Raciais, da Universidade Federal do Sul da Bahia. A fim de terem maiores
oportunidades, meus pais deixaram a comunidade para morar na cidade de Teixeira de
Freitas/Ba, porém, mesmo apds o nascimento dos filhos, ndo perderam o vinculo com o lugar
e também nos introduziram nas vivéncias da comunidade, ja que, constantemente, estdvamos
na localidade, junto aos nossos familiares e amigos.

Na condi¢cdo de mestranda, retorno aos espagos que me compdem como filha e
pesquisadora da e para a comunidade. Nesse sentido, é também um reencontro afirmativo de
quem sou e de onde estou no mundo: mulher, negra, mestranda, pesquisadora, baiana,
nordestina, professora e tantas outras perspectivas identitarias que me compdem e me
atravessam. Reafirmar os espacos de subjetividades que me entrecruzam ¢é, igualmente,
compreender, tal como propde Leonor Arfuch (2010), que dizer sobre o eu é enunciar

coletividades outras, é engendrar também o nos, esse conjunto social que nos tece e ao qual
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nos vinculamos. Nesse sentido, entendo a importancia de enunciar quem sou, a partir de onde
escrevo e que, através da voz, muitas outras se anunciam conjuntamente. Nao apenas a
tradicdo oral da Comunidade de Sdo Benedito, ora documentada nesta dissertacdo, mas
também as vozes daqueles que foram silenciados e sequer tiveram a oportunidade do acesso a
educacdo ou de um reconhecimento humanitério.

Em Memodrias de plantagdo, Grada Kilomba (2019) inicia seu livro com uma andlise
sobre os versos de um poema de Jacob Sam-La Rose?, a partir do qual ela pensa sua historia e
a do povo negro, destacando uma “[...] longa histéria de siléncio imposto. Uma historia de
vozes torturadas, linguas rompidas, idiomas impostos, discursos impedidos e dos muitos
lugares que ndo podiamos entrar, tampouco permanecer para falar com nossas vozes.”
(KILOMBA, 2019, p. 21). Com essa analise, discute como tem sido a vida de pessoas negras,
as quais foram escravizadas e forcadas a passar por um processo colonizador de brutal
violéncia fisica, cultural e simbdlica. Tal processo levou a inimeros impeditivos — dentre 0s
quais se encontra 0 acesso negado a leitura, a educacdo e, sobretudo, a escrita. Assim como
ocorreu aos escravizados, aqueles que descendem destes, ndo houve outra alternativa a nao ser
resistir, dado que, conforme enuncia Kilomba (2019, p. 21), houve/ha/havera “[...] uma fome
coletiva de ganhar a voz, escrever e recuperar nossa historia escondida”.

Esta dissertacdo &, portanto, também uma forma de ganhar a voz, escrever e rememorar
minha historia pessoal de pesquisadora negra, identificada com a minha ancestralidade; bem
como de somar minha voz a de muitas outras pessoas negras que hoje tentam falar por todos os
gue ndo tiveram a oportunidade de expressar 0 que pensavam e sentiam. Por isso, o mestrado,
entendo que ndo haveria outro tema a problematizar que ndo fosse a Comunidade de S&o
Benedito, aqui verticalizada para o culto e a festividade em relacdo ao padroeiro homoénimo a
comunidade, como forma de — em contraposicéo a historia oficial — enveredar pelos caminhos
de uma nova historia e apresentar narrativas daqueles que foram historicamente silenciados.
Discutir como o sagrado e o festivo se aproximam e, mais ainda, como tal festividade resistiu ao
tempo e as geracOes diz respeito também as estratégias de enfrentamento ao racismo e de
continuidade de uma memoria fundamentada em uma tradigéo oral. Discorro, portanto, sobre o
culto a S&o Benedito introduzido na comunidade entre os anos de 1945 e 1947 com afetividade
e familiaridade por experienciar, desde minha infancia, vivéncias dentro da comunidade, como
a minha primeira interacdo com o culto a S&o Benedito.

Naquela época, ndo compreendia o real fundamento da manifestagdo ao meu entorno,

L “Por que escrevo? / Porque eu tenho de / Porque minha voz, / em todos os seus dialetos, / tem sido calada por
muito tempo” (ROSE, 2002, p. 60 apud KILOMBA, 2019, p. 21).



13

mas eu apreciava 0 som do pandeiro e do batuque da caixa; por muitas vezes, entrava no
samba de roda com as outras criangas para ‘“sambar” €, COm a maturidade que os anos trazem,
pude interpretar o culto a Sdo Benedito e o significado dele para minha familia, fortalecido
pelas béncdos alcancadas por meio de promessas realizadas, 0 que me levou a reverenciar esse
Santo negro da igreja catolica. Durante os estudos do mestrado, estabeleci muitas conversas
com meu saudoso avd paterno, Benedito Jodo Gomes, filho de Jodo Gomes e fundador da
comunidade, sobre a construcdo do meu projeto, bem como para a elaboracdo deste estudo.
Dialogamos a respeito da construcdo histérica da comunidade e, ao notar que as narragdes
dele se somavam as de outros moradores, percebi a importancia dos festejos de S&o Benedito
para a comunidade, tanto no tocante a memoria coletiva e individual, quanto em relacdo a
sobrevivéncia de nossas praticas culturais.

No ano de 2020, a minha ida a comunidade foi suspensa em decorréncia da pandemia
do novo coronavirus, causador da Covid-19. Todos os contatos passaram a ser realizados de
forma remota. Ainda que ndo tenha ocorrido a colheita presencial de novos depoimentos,
como a comunidade tem energia elétrica e sinal de telefonia celular, pude complementar os
dados da pesquisa em contato mediatizado pela tecnologia com os moradores do local. Tais
depoimentos foram fundamentais para que eu pudesse analisar de que maneira, em que
medida e em quais sentidos o culto a Sdo Benedito, que acontece nessa comunidade,
possibilita, a um sé tempo, a conjuncao entre a devogdo e o festejar, de modo contracanénico.
Neste caso, tomo, dentre outros aspectos, 0 samba a Sdo Benedito como meio através do qual
argumento de que forma diversos elementos culturais se associam na tessitura da histéria de
um lugar, conferindo sentidos as préaticas culturais que passam a ser lidas como tradicionais.

Dessa maneira, é objetivo central desta pesquisa analisar quais elementos e fatores
histéricos imperaram na introducdo do culto ao Santo na comunidade S&o Benedito,
considerando os desdobramentos festivos dessa pratica religiosa, especialmente, o samba em
homenagem ao padroeiro. Entendo, nesse viés, que 0 samba e as demais praticas, ao inter-
relacionarem o culto ao sagrado e as festividades, apresentam-se como demonstracGes de zelo,
de fé e de devocdo ao Santo negro. Todavia, desde a introducdo, destaco que, ao longo da
pesquisa, ndo identifiquei outros estudos sistematizados sobre a Comunidade de Sdo Benedito,
0 que, se por um lado torna o processo mais dificultoso; por outro, evidencia a justificativa e a
necessidade de realizacdo deste estudo, considerando que se trata de uma comunidade negra
rural, pertencente ao municipio de Caravelas, regido do Extremo Sul do Estado da Bahia. Ciente
das limitagdes que compreendem esta pesquisa, destaco o carater contributivo para o estudo da

historia e das praticas culturais desse lugar.
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Nas ultimas décadas, novas pesquisas e estudos tém se acrescentado para O
conhecimento sobre as contribuigdes culturais africanas na formacdo cultural do que se
convencionou denominar cultura brasileira. Neste estudo, busco identificar as origens, as
historias e as memorias relacionadas a S8 Benedito na comunidade que leva o0 seu nome,
tanto as que estdo em torno do culto religioso, quanto aquelas relacionadas ao culto festivo,
como o samba em sua homenagem. Em linhas gerais, a discussdo que busco efetivar é sobre
como tais préaticas culturais possibilitam a conjuncdo de diversos aspectos, congregando,
assim, narrativas populares que nos possibilitam melhor entender aspectos da histéria e da
cultura das comunidades negras rurais baianas. Atento-me, ainda, ao fato de que essas
comunidades desvelam préticas antirracistas, calcadas na resisténcia negra e na oralidade,
elemento fundamental para o desenvolvimento desta dissertacéo.

Pretendo, portanto, por meio deste estudo, contribuir com o preenchimento de
possiveis lacunas sobre a histéria das populaces negras do Extremo Sul da Bahia. Muito
embora j& contemos com relevantes pesquisas sobre as historias e as praticas culturais das
populacdes negras baianas, boa parte delas centralizam suas analises em Salvador,
Recbncavo, Sertdo, Chapada Diamantina e regido Sul do estado, sendo ainda escassas
pesquisas e estudos que ampliem o0 nosso conhecimento sobre tais populagfes na regido do
Extremo Sul da Bahia. Entretanto, ressalto as importantes contribui¢cdes advindas de estudos
pioneiros, desenvolvidos por Alane Fraga do Carmo (2010), Gean Paulo Gongalves Santana
(2014) e Valdir Nunes dos Santos (2017), todos sobre a comunidade remanescente de
quilombo Helvécia. Este aspecto introduz outra questdo: a necessidade de ampliar os estudos
sobre as comunidades negras rurais e sobre as comunidades remanescentes de quilombos
rurais e urbanos em outras localidades do Extremo Sul que ainda ndo motivaram a realizacao
de outras pesquisas e estudos académicos. Pesquisa e estudos que, em Seu conjunto,
contribuiria para uma melhor percepcdo e conhecimento sobre as historias e as praticas
culturais dessas populagdes, como aquele realizado por Raissa Félix (2020) sobre quilombo,
memoria e emancipagdo na Comunidade Volta Miuda. Tais pesquisas ndo s6 constituem um
horizonte de referéncias, como também sdo aporte para o estudo ora desenvolvido.

A luz da pesquisa qualitativa, procedo a uma metodologia de caréter bibliogréfica a
partir do levantamento e analise de materiais impressos ou digitais tais como artigos, livros,
revistas, periodicos, dentre outros, ja elaborados e publicados. Para atingir o objetivo proposto
e obter respostas a respeito do tema em analise, realizei ainda uma pesquisa de campo através
de entrevistas, para coligir, entre antigos e novos moradores da Comunidade de Sdo Benedito,

pistas que me possibilitassem uma leitura mais ampla sobre as histérias do lugar e suas
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préticas culturais, como o samba dedicado a Sdo Benedito. A maioria das pessoas acionadas
como interlocutoras para o desenvolvimento da pesquisa de campo, de alguma maneira, se
relacionam com S&o Benedito, seja por apenas morar na comunidade ou por direta ou
indiretamente se envolverem na organizacéao dos festejos ao Santo.

A pesquisa de campo na comunidade objetivou identificar aspectos historicos e
culturais do local com a participacdo dos adolescentes, dos adultos e dos idosos, através de
aplicacdo de questionarios contendo questdes semiestruturadas. Os temas das questdes
abordadas no questionario trabalhado na pesquisa de campo se referem a historia e a cultura
do lugar, os sujeitos, as memorias e narrativas, bem como, as peculiaridades locais. Frente a
evidéncia da necessidade de discussdes que perpassassem o conceito de memoria, foi tecido
um caminho que envolve o entendimento deste conceito, assim como de oralidades, territorios
e territorialidades, transpondo outros aportes importantes na tessitura deste trabalho. Frente a
pandemia do novo coronavirus e dada a impossibilidade do contato presencial, as memorias e
seus lugares foram compartilhados comigo a partir da colaboracdo de moradores, que me
enviaram seus registros de audios e imagens.

Observo ainda que, tdo fundamental quanto rastrear o conceito de memdria € viabilizar
embasamentos sobre oralidade. Existe um leque de possibilidades dentro da pesquisa
histérica. A oralidade é uma metodologia utilizada nas pesquisas e se constitui como
primorosa fonte histdrica e documental. A sua utilizacdo se expande, especialmente, por seu
papel de questionar por vezes as abordagens tradicionais; abordagens essas que priorizavam e
continuam a priorizar a valorizacdo das fontes escritas, oficiais, em detrimento da oralidade,
da subjetividade dos individuos.

Para Alice Lang (1996), o uso das entrevistas na historia oral incide em uma dindmica
de dialogo que acontece entre o pesquisador e o narrador, em que um tem a funcdo de narrar
suas memorias e, a partir dai, o outro coleta sua fonte dos dados. Nesse caso, 0 pesquisador
busca, através das entrevistas, informagbes com as quais possa entrelacar
oralidade/memoria/objeto da pesquisa e, assim, fornecer dados para a compreensdo do
fendmeno estudado. Em consonéncia a busca pelo desenvolvimento conceitual de oralidade e
de memoria, bem como de seus entrelagamentos frente as praticas culturais da comunidade de
Sdo Benedito, em especial 0 samba, este estudo estruturou-se tendo por aporte teorico as
contribuicdes elaboradas por Thomson Alistair (1997), Itamar Gomes Amorim (2005), Rafael
Sanzio Araujo Anjos (2000 e 2001), José Mauricio Arruti (2002), Zygmunt Bauman (2003),
Peter Burque (1989), Eclea Bosi (2003), Carlos André Cavalcante (2010), Mary Lucy Del
Priore (2000), Marieta de Moraes Ferreira (1996), Stuart Hall (2003), Eric Hobsbawm e
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Terence Ranger (1997), Alice Beatriz da Silva Lang (1996), Jacques Legoff (2003), Douglas
Cesar Lucas (2009), Pierre Nora (1993), Jodo José Reis (2002), Edward Thompson (2005),
entre outros que ajudaram a tecer o tema aqui abordado.

Por fim, cumpre registrar que, na busca pelo desenvolvimento tedrico com aporte na
historia oral e na memoria, no tocante as préaticas culturais dedicadas a Sdo Benedito na
comunidade negra rural que leva o seu nome, esta dissertagdo esta estruturada em trés
capitulos. No primeiro, intitulado “Comunidades remanescentes de quilombo na Bahia”,
abordo questdes introdutorias sobre a formacao dos quilombos no Brasil, bem como discuto o
conceito de comunidades e analiso 0s elementos que fazem parte da construgao quilombola no
Brasil. Sdo apresentadas algumas comunidades negras rurais da Bahia e 0s seus movimentos
de resisténcia para a movéncia dos fatores histéricos de sua constituicdo e dos elementos
culturais que atravessaram o tempo durante tal construcdo. Apresento, igualmente, um olhar
sobre a configuracdo histdrica das comunidades, observando como, a partir de suas praticas
culturais, as identidades socioculturais sdo elaboradas pelos inimeros sujeitos histéricos que
tém suas origens e suas vivéncias relacionadas a esses espacos socioculturais.

No segundo capitulo, “Um olhar sobre a historia da Comunidade Sao Benedito”,
argumento sobre o0s aspectos histéricos da configuracdo da regido do Extremo Sul da Bahia,
sobretudo, da comunidade Sdo Benedito, que esta localizada nas adjacéncias do remanescente
quilombola de Helvécia, situada entre os Municipios de Teixeira de Freitas e de Caravelas.
Busco evidenciar um olhar sobre a fundacéo histérica da comunidade que envolve partilhas de
modos de vida, de crencas, de religides, de cultura e de todas as peculiaridades da comunidade,
a partir do recorte do conhecimento e de aspectos do contexto territorial apontados pelos
moradores que nela vivem. A populacdo que habita aquele territorio é, fenotipicamente,
majoritariamente negra. Considerando esses aspectos, € importante falar sobre Sdo Benedito,
um Santo negro e o Padroeiro da comunidade e sobre o culto que Lhe é praticado, como um
indicativo dos feitos operacionalizado pelo Santo nas vidas de seus fiéis adeptos.

No terceiro, “O culto a Sdo Benedito: uma analise sobre os desdobramentos
festivos”, analiso a conjuntura histérica na qual o culto a Sdo Benedito foi introduzido na
comunidade, bem como os desdobramentos festivos que o culto ao Santo possibilitou, como
0 samba ao Padroeiro da comunidade, ponto alto das comemoragdes. Nesse sentido, o
samba arremata, a um sO tempo, crenca, devocdo e ludicidade como elementos que
dialogam entre si. A liturgia do culto é outro ponto que abordo, descrevendo cada momento
litrgico que reune fé e devogdo entre os participantes e de que forma se organizam e

mobilizam para a celebracédo da festividade.
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Por ultimo, mas ndo menos importante, nas “Considerac@es Finais” argumento sobre a
importancia da continuidade das pesquisas e dos estudos sobre as historias e sobre o
repertorio das herancas culturais das comunidades remanescentes de quilombos, sobretudo,
das comunidades negras rurais existentes na regido Extremo Sul da Bahia. E provavel que
os/as leitores/as dessa dissertacdo identifiguem que inimeros temas e questdes ndo foram
contemplados, € sinal de que ainda h&a muito a ser dado a ler através da realizacdo de outras
investidas de pesquisa. Nos limites entre o estudo ideal e aquele que efetivamente se
materializa, lhes apresento os resultados a que cheguei sobre a Comunidade de Sdo Benedito,

sua gente, suas praticas e suas histdrias. Passemos a elas.
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CAPITULO 1
COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBO NA BAHIA

O processo de escravizagdo imposto as pessoas negras trouxe inimeras consequéncias
para aquela populacdo e que reverberam ainda hoje em seus descendentes. O Brasil,
receptaculo de africanos escravizados e que foi um dos ultimos paises a abolir a escravidéo,
ainda se ressente do racismo entranhado em sua histdria, cultura e cotidiano. De acordo com
Silvio de Almeida (2019, p. 15, grifos do autor), “[...] 0 racismo é sempre estrutural, ou seja,
[...] € um elemento que integra a organizagdo econdmica e politica da sociedade.”. Nessa
perspectiva, o racismo pode ser visto como um elemento estruturador social e, a partir dai, as
classificagbes socioculturais alinham-se as estruturas de poder, determinando quais grupos
serdo privilegiados.

Conforme Grada Kilomba (2019), o racismo é uma das principais estratégias de
manutencdo do poder na sociedade, ao tempo em que segrega e exclui aqueles que séo
vitimados por esse preconceito. No Brasil, um dos mais atuantes bracos do racismo se da,
justamente, no silenciamento e na tentativa de invisibilizar a cultura afro-brasileira, apagando
das manifestacOes sociais e culturas tudo aquilo que tenha o trago positivo do negro. Nessa
perspectiva, sequer houve espago para que pessoas negras narrassem suas dores, suas alegrias
e, até mesmo, sua propria histéria. Este estudo, portanto, de um lécus antirracista, busca
publicizar a histéria da comunidade negra rural Sdo Benedito a qual, por suas caracteristicas,
também se aproxima das formaces sdcio-historicas de comunidades quilombolas.

Dada essa proximidade, este capitulo esta dividido em trés secdes a partir das quais
busco discutir a formacdo de quilombos no Brasil e o conceito de comunidade; as
comunidades negras rurais na Bahia e, por fim, praticas culturais dessas comunidades. O
percurso escolhido para esse capitulo tem por diretriz a formagao sécio-historica e cultural da
comunidade S&o Benedito, reconhecidamente uma comunidade negra rural situada em
Caravelas, no Extremo Sul da Bahia.

A comunidade Sdo Benedito foi criada em 1940, por Jodo Gomes, oriundo de terras
circunvizinhas ao distrito Juerana, pertencente ao Municipio de Caravelas, na Bahia. Ele e sua
esposa, Luzia Francilina, chegaram naquela regido, encontraram a mata nativa e a ocuparam, a
partir da concessédo do Estado. Benedito Jodo Gomes, filho de Jodo Gomes, aposentado e
agricultor familiar, pai de nove filhos, criou todos eles basicamente da agricultura familiar, pois

comercializava os seus produtos na feira livre, em Teixeira de Freitas. E o filho quem narra
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sobre a trajetoria do seu progenitor: “[...] O meu pai chegou aqui s6 era mata virgem, nem
estrada tinha, ele limpou construiu um barraco aqui para a gente morar, depois foi chegando
mais gente aqui na regido, foi o jeito o estado dar o direito de posse para quem ja morava nas
terras, assim meu pai ganhou o documento”. Como ¢ possivel perceber no relato, a principio, Sr.
Jodo e Dona Luzia ndo tinham vizinhos, apenas lentamente a regi&o foi sendo povoada.

O casal e seus sete filhos batizaram a regido com o nome de “Marambé” e por ali
viveram até que, posteriormente, algumas familias que receberam terras nas proximidades
foram ocupando a localidade. Assim, a comunidade foi ganhando seus primeiros moradores e
alguns fazendeiros foram se instalando nas proximidades, trazendo com eles grandes
plantacGes de cana, mamao, abdbora e outras culturas.

Os moradores viviam basicamente do trabalho nas fazendas e de suas pequenas
producdes nas propriedades. Entre os anos 1945 e 1947, chegou naquela regido um grupo
formado por tocadores e “‘sambadeiras”, carregando Sdao Benedito. Os moradores, que na
maioria eram devotos do Santo, ficaram encantados com a presen¢a do grupo e de Sao
Benedito. Eles sairam caminhando de uma regido proximo a Nova Vicosa/BA, e foram
realizando pequenas paradas nas moradias, onde fossem oferecidas comida e dormida. A casa
de Sr. Jodo Gomes foi o local onde aconteceu a primeira parada e ele recebeu o grupo com
alegria e devogéo. Ali, ofereceram uma reza para S&o Benedito e, depois, fizeram um grande
samba de roda. Os homens cantavam, tocavam e sambavam e as mulheres apenas cantavam e
sambavam. O grupo de cantadores seguiu em busca de novas casas, porém, ja ficara impressa
naquela comunidade o culto e o festejo ao Santo negro.

Com o passar dos anos, a comunidade Sdo Benedito foi se desenvolvendo, ergueu um
pequeno galpdo para celebracdo de rezas e missas, construiu uma escola e a populagdo
aumentou. Ao mesmo tempo, alguns dos moradores antigos foram falecendo e, com isso,
determinadas tradigfes foram se perdendo dentro da comunidade. Entretanto, o samba
permaneceu, ainda que, no momento, enfrente alguns entraves, como a dificuldade em
encontrar sambadeiras e tocadores na geracdo atual. Os moradores mais antigos, porém,
mesmo néo possuindo tanta vitalidade, continuam a fazer o samba acontecer.

Essa breve apresentacdo da historia da comunidade permite observar que, tal como
ocorreu a outras comunidades negras rurais e a comunidades quilombolas, ha determinadas
praticas que se repetem, tais como a didspora; a ocupacdo de um lugar mais ermo e,
geralmente, em meio & mata; a devogdo a um Santo catolico negro; e o alinhamento desse
louvor a festividades, como o samba e jogos ludicos. Essa percepcdo é consonante a analise

de Katharina Déring (2011, p. 1), que afirma que a capoeira e o0 samba de roda, entre outros
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elementos, representam “[...] continuidade e presenga sociocultural e estética de matrizes
africanas na Bahia, as quais formam importantes simbolos da identidade negra e baiana
menos conhecidas na sua (est-)ética mais profunda, assim como em suas maultiplas
dimensdes”, as quais ultrapassam o visivel, o belo ¢ a alegria do momento, conforme analisa a
autora. Nesse sentido, a fim de melhor compreender os sentidos e significados dessas praticas
socio-historicas e culturais, torna-se necessario discutir também a formacdo de quilombos no

Brasil e, entdo, os desdobramentos das praticas ai originadas.

1.1 APONTAMENTOS SOBRE A FORMACAO DOS QUILOMBOS NO BRASIL

O quilombo € um simbolo de identidade da cultura e do estilo de vida africanos,
devendo também ser entendido como espago no qual os repertérios das tradicdes culturais
foram mantidos entre distintas geracdes de quilombolas. Neste sentido, historicamente, os
quilombos arrematam resisténcia, luta e preservacdo de formas de ser-estar-pensar o0 mundo,
ndo devendo serem lidos tdo simplificadamente como espacos de fuga. Simone Rezende da
Silva (2014, p. 21) pontua que: “Os quilombos sdo a materializagdo da resisténcia negra a
escravizacao; eles foram uma das primeiras formas de defesa dos negros, ndo s6 contra a
escravizacao, mas também a discriminacédo racial e ao preconceito.”. Por esse viés, ressalto
que, muito além de espacos de fuga, os quilombos devem ser compreendidos como
localidades de resisténcia negra, de inteligéncia, forca, cooperacdo e organizacdo comunitaria,
perpassados por um sentimento de unidade e identificacdo. Stuart Hall (2015, p. 9), apoiado

nos escritos de Du Bois, analisa que:

[...] africanos e afrodescendentes tém o que [Du Bois] chama de
ancestralidade racial em comum porque — é importante nota-lo — ‘tém uma
histéria em comum, sofreram um mesmo desastre e tém uma Unica e longa
memoria de desastre’. Porque a cor, embora pouco significativa em si, é
importante ‘como distintivo da heranga social da escravidio, da
disseminagdo e do insulto dessa experiéncia.

Essa experiéncia em comum de que fala Hall (2015), denominada no excerto como
ancestralidade racial, conduz tanto a compreensdo da dor como um elemento unificador do
povo negro, mas também, sobretudo, pela resisténcia. Se a escravizagdo, por um lado,
acentuou o distintivo racista na sociedade, por outro, levou aos quilombos como espacos de
resisténcia e, mais ainda, de comunidade.

Portanto, quando se fala em quilombos, é quase inevitavel o impulso inconsciente de

idealizar um local povoado por negros que buscam por liberdade, moradia e planejamento
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para o enfrentamento das inimeras batalhas que viriam e/ou vem em outras frentes de luta.
Dessa forma, “[...] as comunidades quilombolas sdo grupos sociais cuja identidade étnica e
cultural os distingue do restante da sociedade.”, de acordo com Ana Claudia Neiva, José
Robson Sereno, Sandra Aparecida Santos e Maria Clorinda Fioravanti (2020, p. 1).

A origem do termo quilombo se d& no grupo etnolinguistico dos bantos, situado,
principalmente, na Africa subsaariana. A palavra também faz referéncia aos “acampamentos
de guerreiro na floresta”, como evidenciam Helena Teodoro Lopes, José Jorge Siqueira e
Maria Beatriz Nascimento (1987, p. 7). Ainda segundo esses autores, a expressdo se
difundiu no Brasil durante o periodo da administracdo colonial, em alusdo aos espagos de
resisténcia formados pelos negros em oposicgdo a escraviddo. Kabengele Munanga (1995, p.
57) descreve a relagdo do quilombo com a Africa, ao analisar que o quilombo brasileiro
“[...] é, sem davida, uma copia do quilombo africano reconstituido pelos escravizados para
se opor a uma estrutura escravocrata, pela implantacdo de uma outra estrutura politica na
qual se encontravam todos os oprimidos”. Tais comunidades foram formadas, a principio,
por negros escravizados que fugiam, lutavam e ndo aceitavam as diversas formas de
vexacdo as quais eram submetidos. Fugiam com a expectativa de um lugar melhor para
viver, sempre com a esperanc¢a de poder manter sua historia, sua cultura, sua identidade, sua
dignidade como ser humano.

A trajetéria da populacdo de origem africana, sistematicamente removida do seu
territério, por vezes de forma violenta e hostil, foi marcada pela imposicdo do trabalho
escravo em outros territorios. No Brasil, ao mesmo tempo em que a historiografia aponta para
uma formacéo popular miscigenada, ainda é perceptivel um Brasil arraigado no racismo
institucional que amplia e dificulta a plena realizacdo dos direitos da populagdo afro-
brasileira. Entretanto, tal como os quilombos foram resisténcia, os territorios quilombolas,
bem como a forma com que cuidam da terra, a religiosidade, a cultura e a producdo coletiva
sdo elementos que participam da construcdo da identidade quilombola. Na maioria das vezes,
os quilombos recebiam negros de diferentes locais, 0 que possibilitou uma grandiosa
diversidade étnica e cultural, que € vista hoje em dia na representacdo de praticas das mais

variadas festividades. Segundo Munanga (1995, p. 63):

Com efeito, os escravizados africanos e seus descendentes nunca ficaram
presos aos modelos ideoldgicos excludentes. Suas praticas e estratégias
desenvolveram-se dentro do modelo transcultural, com o objetivo de formar
identidades pessoais ricas e estaveis que ndo podiam estruturar-se unicamente
dentro dos limites de sua cultura. Tiveram uma abertura externa em duplo
sentido para dar e receber influéncias culturais de outras comunidades, sem



22

abrir méo de sua existéncia enquanto cultura distinta e sem desrespeitar o que
havia de comum entre seres humanos. Visavam a formacdo de identidades
abertas, produzidas pela comunica¢do incessante com o outro, € ndo de
identidades fechadas, geradas por barricadas culturais que excluem o outro.

Diferentemente da légica europeia escravista que segrega, divide e exclui, as praticas
socioculturais nos quilombos brasileiros funcionaram como uma oposi¢do a esse sistema e,
ainda mais, pelo funcionamento de um hibridismo cultural. Forcados a pratica da diaspora e
irmanados por uma experiéncia dolorosa, essa abertura cultural sobre a qual Munanga (1995)
fala ndo se deu, porém, sem tensdes. Esse processo, por ébvio, ndo foi pacifico, ao contrario,
abarcou muitas tensdes, visto que se trata das relacdes de forca inerentes ao convivio social,
conforme indica Hall (2013). Ao tematizar a diaspora caribenha, ele afirma que, ao falar sobre
os hibridismos, tensdes e aproximagdes culturais, ndo “[...] se quer sugerir que, numa formagao
sincrética, os elementos diferentes estabelecem uma relagdo de igualdade uns com os outros.
Estes sdo sempre inscritos diferentemente pelas relagdes de poder [...]” (HALL, 2013, p. 38).
Dessa forma, compreendo que, mesmo frente as tensdes inerentes a convivéncia social nos
quilombos, a interculturalidade vivenciada nesses espagos propiciou a criacdo de novas praticas
culturais, assumidas pelos quilombolas, especialmente a partir da Tradigdo Oral.

Nessa perspectiva, a formacdo e organizacdo dos quilombolas foi um marco
extremamente importante na historia brasileira visto que estabeleceram uma forma de
espalhar sua contrariedade diante da forma de vida imposta aos negros escravizados. Dessa
maneira, as comunidades remanescentes de quilombos, devem ser lidas como
territorialidades nas quais os repertérios culturais ancestrais das populagdes negras sao, de
alguma maneira, preservados, obviamente, sendo atravessados por incontaveis processos de
reconfiguracdo. Tais organizacgdes se tornaram um resultado concreto na busca por liberdade
e aquisicdo da dignidade.

No entanto, essa luta continua até hoje, ndo mais como escravizados, porém como uma
luta por suas terras, por valorizagdo da cultura e da identidade, sobretudo em se tratando de
comunidades quilombolas. Contudo, apesar da luta, muitas dessas comunidades foram atacadas e
destruidas ao longo da historia, pois eram vistas pela sociedade como uma ameaca, um simbolo
de rebeldia. Apesar disso, muitas resistiram ao periodo de aboli¢cdo, mantendo suas tradigdes e
trabalhando sempre por melhorias. Poréem, o Brasil ficou por muitos anos sem apresentar politicas
de desenvolvimento que integrassem as comunidades dos antigos quilombos.

Em razdo disso, de acordo com o Conselho Nacional de Desenvolvimento Rural

Sustentavel (2005), “[...] essas comunidades desenvolveram formas proprias de organizagédo
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social, produtiva, religiosa e outras formas de manifestacbes culturais que passaram a
funcionar como simbolos caracteristicos da etnicidade que comportam.”. Em consonancia,
Giselda Shirley da Silva e Vandeir José da Silva (2014, p. 195) observam que os quilombos
“[...] encerram experiéncias individuais de lutas para se constituirem enquanto grupos que, a
sua maneira, enfrentaram desafios para resistir fisica e culturalmente, sendo conhecidos hoje

como comunidades remanescentes de quilombos.”. Para os autores:

Definidos como comunidade remanescente de quilombo, muitos dos
descendentes dos antigos quilombolas ainda vivem nas mesmas localidades
que residiram seus antepassados e mantém tradigBes, saberes e fazeres
repassados de geracdo em  geragdo  contribuindo para a
construcdo/reconstrucdo da identidade étnica. (SILVA; SILVA, 2014, p. 192).

Essa identidade étnica foi especialmente reconhecida a partir da Constituicdo Federal
de 1988, quando a designagao “remanescente quilombola”assumiu natureza juridica e, assim,
instituiu-se como uma nova figura de Direito. A partir de uma observacdo mais cuidadosa
dessas comunidades é possivel ver suas feicGes e revelar a prevaléncia de uma comunidade
predominantemente afro-brasileira, a qual se categoriza mediante a¢des individuais e coletivas
no intuito de fixar existéncia. Destaco ainda que o Artigo n° 68 do Ato das DisposicOes
Constitucionais Transitorias observa que “[...] aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
0 Estado emitir-lhes os titulos respectivos.” (BRASIL, 1988).

Assim, iniciou-se a luta pelos direitos que perpetuam até os dias atuais. A comunidade
Sdo Benedito, assim como tantas outras comunidades rurais que pleiteiam o direito ao
reconhecimento como lugar de identidade quilombola, utiliza suas lutas, sobretudo, pela
historia cultural do local. Nesse sentido, mesmo marcada pelas transformagfes sociais tanto
da propria comunidade, quanto das comunidades ao seu entorno, existe e resiste para ser
(re)conhecida como remanescentes quilombolas, visto que é uma discussao que, aos poucos,
tem sido fomentada na comunidade.

José Mauricio Andion Arruti (2002, p. 246) pontua que em relacdo aos territorios
negros e quilombola a luta pela resisténcia “[...] levou a uma atualizag¢do do termo quilombos,
permitindo que, cada vez mais, ele seja apropriado como uma auto identificacdo politica”.
Desse modo, ndo nos referimos mais aos signos dos quilombos como meras reminiscéncias,
mas, sobretudo, a compreensao que restos de senzalas, documentos e/ou locais emblematicos,
constituem “uma elaboragao social e simbolica em torno das suas formas de existir e resistir,

que se manifestam nas formas de organizagdo contemporanea do grupo” (ARRUTI. 2002, p.
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246). O autor também afirma que “[...] as formas de resisténcia sempre estiveram
historicamente ligadas as formas de negociagdo das diferencas e interacdes e é sobre elas (e
ndo apesar delas) que suas demandas se sustentam.” (ARRUTI. 2002, p. 246)

Mesmo diante de algumas conquistas, estas ainda sdo poucas e precarias, 0 que resulta
em inimeros desafios para as comunidades quilombolas. Silva e Silva (2014, p. 8) salientam
que “[...] o quilombo contemporaneo ndo encerra com uma assinatura e um registro no
cartorio a sua luta contra a opressdao. O direito de regulamentacdo das terras previsto na
Constituicao, ndo pressupde sua rapida concretizacdo.”. Por esse viés, ndo basta que ocorram
a legalizacéo e o reconhecimento das comunidades quilombolas, é preciso que elas também
sejam envolvidas por novas politicas publicas, as quais dialoguem diretamente com 0s anseios
dessas comunidades e com o enfrentamento a préaticas racistas. Para Edna dos Santos Oliveira
(2006, p. 22),

Além das questbes internas ao proprio reconhecimento, podemos observar que
ha também os impasses relacionados as questfes de terra, delimitacdo de area
e muitos interesses conflitantes. Outro fator que dificulta esse processo de
reconhecimento sdo as desinformacdes, na maioria das vezes, distantes dos
grandes centros, sendo 0s remanescentes, pessoas com pouca ou desprovidos
de escolaridade, carecem muitas vezes de liderangas que os auxiliem nesta
jornada. A falta de clareza na politica de demarcagdo, da destinacdo de
recursos e de um cronograma de agdes é um dos pontos bésicos da auséncia
de informag0es sobre a questido econdmica e social, considerando que, a partir
do reconhecimento de sua reminiscéncia quilombola, o direito a
territorialidade torna-se um fato, pois se trata de um dos fins desta acéo
institucional, em cumprimento ao preceito constitucional.

Em relacdo a demarcacdo apontada por Oliveira (2006), no Brasil, segundo a
Fundacdo Cultural Palmares, até 11 de agosto de 2021, o pais contava com mais de 3.386
comunidades quilombolas certificadas, sendo que os Estados do Maranhdo(816), Bahia (811),
Minas Gerais (388), Para (261), Pernambuco (195) e Rio Grande do Sul (137) possuem
maior nimero de comunidades nessa situa¢do. Contudo, a certificacdo ndo garante a posse da
terra, de acordo com o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria — INCRA, 6rgéo
responsavel pela titulagdo das comunidades.

Entretanto, ao falar em territérios quilombolas, ndo se pode apenas pensar em espagos
fisicos, pois, para as comunidades quilombolas, o territorio € um aspecto central, € uma“q...]
categoria-chave na constituicdo de um espaco de sobrevivéncia das pessoas, de sua cultura,
favorecendo a organizacdo interna do grupo e de um estilo préprio, manifesto por seus
costumes, tradigdes ¢ uma memoria coletiva.”, conforme analisa Leandro Haerter (2010, p.

88). Dessa forma, territdrio, para moradores de quilombos, possui um significado para além da
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terra,uma vez que “[...] a terra avanca este carater [representativo], ndo se constituindo apenas
condic&o de fixagéo, sendo,sobretudo, condicdo para existéncia do grupo e de continuidade de
referéncias simbolicas.”, como aponta Helena Nunes (2006, p. 147). Essa existéncia de grupo
e constituicdo de referéncias alinha-se, por sua vez, a constituicdo do sentido de comunidade,

de reunido em torno de um objetivo e de um bem comum.

1.1.1 Conceituando comunidades: uma tecitura histérica de sentidos

Nas comunidades remanescentes de quilombos bem como nas rurais, a realizacdo do
levantamento de informagdes historicas sobre as origens remotas dessas localidades néo se
constitui tarefa das mais faceis. Identificar depoentes e argumentos acerca das comunidades
exige uma (re)visita minuciosa e atenta, devido a multiplicidade de elementosque cabem em
sua trajetoria. Portanto, para adentrar nessas territorialidades, é preciso analisar mais
profundamente os elementos que as compBem. Inicio, assim, discutindo possiveis
entendimentos para o termo comunidade.

Sobre o conceito desse termo, no século XIX, a ciéncia social fundada no campo da
sociologia, empregou comunidade como um elemento central, polemizando acerca da
contraposi¢do entre valores (ndo) comunitarios, de acordo com Bader Burihan Sawaia (1999).
Comungando do mesmo pensamento, Marcos Palacios (2001, p. 1) pontua que "[...]
ideia ou conceito de comunidade, tdo central na sociologia classica, € uma invencdo da
Modernidade [...]", estabelecendo, porém, uma relagdo com o feudalismo. Ja para Max Weber
(1973), o conceito de comunidade se relacionava as demandas mais amplas, alimentando-se
de questdes afetivo-emocionais arvoradas no espirito de solidariedade, de afeicdo, de
respeito entre os habitantes oriundos, nativos ou agregados. Na concepg¢édo do autor, esses sao
tracos constitutivos da comunidade ou, pelo menos, deveriam ser.

O campo epistemologico da psicologia igualmente faz abordagens sobre o conceito
de comunidade de modo plural. Os conceitos, nessa perspectiva, foram "[...] construidos a
partir de uma compreensdo socioldgica original, que relacionou comunidade e sociedade
como categorias esquadrinhadas por uma regulacdo social e disciplinar, compartimentada.”,
como analisam Tatiana Rocha e Virginia Kastrup (2008, p. 101). Se, por um lado, 0s
conceitos de comunidade refletem a importancia da desalienagdo quanto a sua real projecéo,
por outro, 0s contextos desse campo de pesquisa pendem, sem pudor, para as praticas que
Ihe sdo proprias e cotidianamente produzidas e oferecidas. E ndo vista apenas como um

pedaco de lugar, mas como um espaco de convivéncia de alteridade, de relacdes, de culturas
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e magias, como indicam Helena Beatriz Scarparo e Neuza Maria de Fatima Guareschi
(2007). E neste feixe de possibilidades que compreendo as comunidades como espacos
plenos de histérias que sugerem formas de viver com o ritmo do tempo, a partir do
engendramento de relacdes de sociabilidade.

Nos limites deste trabalho, em consonancia a Kostas Gavroglu (2007), defendo que,
para o (re)conhecimento e compreensdo das comunidades no que tange as suas tradigdes, é
necessario retirar a venda e a mordaca para o alcance do acolhimento e escuta dos moradores
de comunidades. Nessa linha de raciocinio, o exercicio critico, maleavel e inquietante
traz a vista descobertas instantaneas e, paradoxalmente, duradouras acerca dos movimentos
ciclicos presentesnas comunidades. Adentrar nesse universo significa dizer que quanto mais
informacBes acerca de determinado elemento (uma comunidade), menos conceitos
preestabelecidos, julgamentos e segregacdo. Os lacos precisam ser fortalecidos nas
comunidades e fora delas, castelos construidos em bases solidas e (re) formuladas em relacdes
firmes, como indica Zygmunt Bauman (2003). Referenciais geogréficos, culturais, politicos e
econémicos funcionam como radares para confirmar sua irrestrita existéncia.

Essas comunidades elaboraram gradativamente valores culturais que passaram a
orientar a vida de seus membros cuja influéncia foi profunda na formacdo da cultura passando
a estabelecer relagcdes econémicas e politicas. Essa estrutura socioecondmica promoveu a
dissolucdo das comunidades refletindo a adocdo de novos valores culturais. De modo, ao que
indica € que, para as sociedades industriais, a comunidade apresenta contestacdes do progresso
econémico, contrapondo-se, absurdamente, a relevancia cultural em diferentes paradigmas,
contextos e historias (GAVROGLU, 2007).

A filosofia orientada por Sawaia (1999) evoca uma série de compostos para explicar
a dinamica das comunidades e a infinidade de elementos que cabem em sua extensao. Para
ele, a uma comunidade ndo se deve imprimir o "[...] conceito plenamente elaborado e
fechado, o que significaria retirar o carater sécio-politico e utopico que a caracteriza,
transformando-a em conceito vazio e abstrato.” (SAWAIA, 1999, p. 50). Tais adjetivos
convertem-se em pontos de estratégia da comunidade. Logo, ndo deve ser entendida como
um espaco fechado em seu casulo, efémero, estanque, mas sobretudo um organismo vivo e
em constante movimentacao.

Nas comunidades, cultivam-se perspectivas éticas e politicas num processo em que as
pessoas assumam o protagonismo percebendo no cotidiano possibilidades fecundas para
processos decisorios, implicando a participagdo em grupo e o sentimento de pertencimento.

Em sentido lato, as relacfes sociais passam a ser processadas em um contexto interativo entre 0s
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sujeitos, que conduza a convivéncias coesas e harmonicas e também recheadas por interesses
comuns e coletivos, inerentes a esse espago social (TONNIES, 1947). Dessa forma, a
comunidade pode ser compreendida como “[...] um territorio de ebulicdo de constante forcas
micropoliticas” (ROCHA; KASTRUP, 2008, p. 101-102).

Invariavelmente, na perspectiva do senso comum, a palavra comunidade da margens
ao entendimento de relacionar-se a um principio de homogeneidade. Ou, dizendo de outra
maneira, um grupo ou agrupamento social que se imagina uma convivéncia coesa. Tomando de
empréstimo as formulacdes de comunidade elaboradas por Benedict Anderson sobre a nagéo
enguanto uma comunidade que se imagina existir, em larga medida, grosso modo, no que se
refere as comunidades, sejam remanescentes de quilombo ou rurais, € como se entre 0s seus
integrantes houvesse “[...] uma profunda camaradagem horizontal” (ANDERSON, 2008, p.
34). Considerando o tema central desta pesquisa, em se tratando de comunidade negras
rurais, as quais aproximam-se de comunidades quilombolas, cumpre elucidar, de acordo com
André Videira de Figueiredo (2011, p. 18):

Considerando que o dispositivo constitucional ndo explicita os critérios para
a definicdo do que seja ‘remanescente das comunidades de quilombos’, ou
para a defini¢do das terras a que tais grupos tém direito, como operar sua
aplicacdo? Se a principio, a categoria remanescente de quilombo evocava o
sentido de quilombo histérico de quilombo como comunidade de negros
fugidos & época da escraviddo, o processo de interpretacdo do dispositivo
constitucional, por outro lado, ndo tardaria a operar a sua tradugdo para outra
categoria, a de Comunidade negra rural, a partir da mediagdo do conceito
antropoldgico de grupo étnico.

De modo consonante ao pensamento de Figueiredo (2018), Amanda Lacerda Jorge e
André Branddo (2016) acrescentam que as comunidades quilombolas, em sua maioria,
denominadas comunidades negras rurais utilizavam indmeras formas oriundas de
autodenominacdo. Os autores elucidam que, a partir da Constituicdo de 1988, as comunidades
adquiriram visibilidade ao fazer parte de um debate politico brasileiro. E importante néo ficar
preso a dualidade expressa no bindmio comunidade x cultura, buscando compreender as
relacOes, por vezes contraditorias, existentes dentro dessas acepcoes.

Segundo llka Boaventura (2000), as pesquisas sobre comunidade aconteceram nas
décadas de 30/40 nas ciéncias sociais no Brasil, quando aparecem as primeiras
evidéncias sobre existéncia de bairros negros situados nas areas urbanas e periféricas por onde
surgem as escolas de samba, terreiros de candomblé e também um campesinato negro,
identificado como comunidade negras rurais. As comunidades negras rurais quilombolas

abrangem o que hoje sdo as chamadas terras de preto, terras de Santo, mucambos ou
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quilombos, ndo mais apenas localizadas nas regides e localidades internas. Com a atualizagao
do entendimento sobre os quilombos, diversas territorialidades urbanas se configuram como
espacos de resisténcia e lutas para as populacdes negras, como, por exemplo, os terreiros de
candomblés, cuja presenca se faznotar majoritariamente nos centros urbanos, diferentemente
de como na sua origem funcionavam em localidades recénditas.

As comunidades negras rurais sdo formadas, geralmente, por pessoas negras que, em
varios casos, mantém vinculos de consanguinidade e familiaridade e utilizam as areas de
forma individual e coletiva. Outro ponto em comum é quegrande parte dessas comunidades
ndo dispde de registros escritos, sua historia é organizada na tradicdo e passada oralmente
entre as distintas geragdes (AMORIM; GERMANI, 2005). Dessa forma, falar sobre
comunidades negras rurais diz respeito, sobretudo, a refletir acerca de consciéncia politica,
retratando as raizes culturais do povo negro.

E preciso, para tanto, correlacionar o tipo de gerenciamento produzido ao longo dos
tempos numa perspectiva etnogréafica, antropocéntrica e geografica ou demografica. Nesse
sentido, entendo que comunidade negra rural ndo é apenas um grupo formado por pessoas
predominantemente negras, mas sim primordialmente um espaco em que memoria e
ancestralidade sdo necessarias para a reconfiguracdo das origens, ainda que os moradores
lutem por espaco dentro da sociedade onde foram excluidos, a resisténcia é historicamente
uma forma de impetrar os direitos basicos do povo que nela habita.

1.2 COMUNIDADES NEGRAS RURAIS DO ESTADO DA BAHIA: ENTRE SILENCIOS
E RESISTENCIAS

Conforme evidenciei anteriormente, em se tratando de comunidades remanescentes de
quilombos, a certificacdo ndo lhes garante a posse da terra, ainda que seja um passo muito
importante. Essa condi¢do de vulnerabilidade, sobretudo nos tempos atuais, dd margem a prética
de expropriacéo e invasdo, por parte dos grandes agricultores e empresas multinacionais, o que
incorre no desamparo a um sem numero de familias negras. Nos ultimos dois anos, diversas foram
as estrategias adotadas também pelo governo federal no sentido da vulnerabilizagdo dos povos e

comunidades tradicionais, conforme afirma Francisco Antonio Nunes Neto:

[...] No primeiro vinténio do século XXI, tem se intensificado as lutas e
processos de resisténcia em defesa dos direitos civis e humanos dos povos
indigenas e quilombolas. No contexto em que elaboro este escrito, o
procurador-geral da Republica, em nota recente, tornou publico a extin¢éo da
Secretaria dos Direitos Humanos e Defesa Coletiva, érgdo que protegia as
terras indigenas e quilombolas contra as invasGes. Com a extingdo dessa
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secretaria, 0s descendentes dos povos originarios e as popula¢des quilombolas
ficam ainda mais vulneraveis a quaisquer formas de préaticas de agressdo e
violéncia nos territdrios em que (sobre)vivem. (NUNES NETO, 2020, p. 55).

O contexto de vulnerabilidade apontado por Nunes Neto (2020), que recai em
situacBes de agressdo e violéncia, é ainda resquicio e reinvencdo de préaticas colonizadoras e
racistas. Tais praticas tém sido acionadas desde o dito processo civilizatorio brasileiro,
atingindo indistintamente a negros e a indigenas, no agenciamento de um genocidio
direcionado as comunidades tradicionais. Essa afirmacéo € corroborada pela analise de Pedro
Rodolpho Jungers Abib (2004, p. 4), para quem o “[...] processo civilizatorio brasileiro foi e
continua sendo marcado por uma extrema violéncia fisica e simbdlica.”. Todavia, esse autor
também indica o carater transgressor e resistente assumido pelas comunidades tradicionais e
povos originarios frente a essas tentativas de apagamento e intimidacao.

De acordo com Abib (2004, p.),

[...] apesar da estratégia de tentativa de destruigdo, articulada contra todo um
sistema de simbolos e referéncias de uma cultura subjugada, nunca houve,
por parte dos povos afro-amerindios, uma submisséo total a violéncia do
branco, sendo possivel assim, a criagdo de suas proprias estratégias de
resisténcia, seja no ambito de suas culturas originais, onde conseguiram
preservar aspectos da religiosidade, da musica, da danga, da medicina, da
culinaria, da lingua etc. - herangas de sua ancestralidade - seja na capacidade
de recriacdo de seu proprio universo simbolico, influenciado por um
sincretismo e um processo de hibridizacdo, determinantes do ethos que
caracteriza nosso povo.

Essa criacdo de estratégias de resisténcias, na perspectiva apontada por Abib (2004),
fundamenta-se na e a partir da cultura popular, entrecruzando saberes, desde uma perspectiva
da oralidade e, posteriormente, também com a assuncdo da escrita. Conforme apontam 0s
estudos de Abib (2004), Doéring (2011; 2013), e Mario Campos Lamparelli (2020), esse
partilhamento de saberes, em se tratando de comunidades remanescentes de quilombos e
comunidades negras rurais, ocorre majoritariamente pela oralidade e pelo partilhamento de
memorias — que sdo também estratégias de manutencéo das tradi¢cGes de cada comunidade, a
exemplo do culto e festejos a Sdo Benedito, da comunidade ora estudada.

Reitero, portanto, que entender a comunidade como espaco de sociabilidade e registro
oral de memodrias e de praticas culturais ¢ também pensar a partir de uma logica de
enfrentamento ao racismo, que por séculos silenciou o povo negro e os indigenas, assim como
continua a, por outros modos, tentar dizimar essas populacdes. Em se tratando, mais
especificamente da comunidade de Sdo Benedito, cumpre esclarecer que a regido do Extremo
Sul da Bahia, onde esta localizada, possui uma vasta expansdo de eucaliptos. Com a vinda



30

dessa monocultura, algumas familias acreditaram que finalmente havia chegado a regido uma
oportunidade de crescimento socioecondmico. No entanto, a realidade foi um tanto diferente,
diversos moradores comecaram a sofrer com a expropriacdo demasiada sobre suas terras, 0S
pomares frutiferos foram tomados pelo verde do eucalipto, ameacando dessa forma a
comunidade quilombola e as comunidades negras rurais como espago de vivéncias.

Segundo Amorim e Germani (2005), na Bahia é possivel observar duas grandes
regides que concentram a maioria das comunidades remanescentes de quilombo: o Reconcavo
e a regido sudoeste do estado. O Reconcavo esta associado “[...] aos engenhos de cana-de-
acucar que se desenvolveram durante séculos nesta regido, utilizando o trabalho em regime de
escraviddo” (AMORIM; GERMANI, 2005, p. 5); ja a regido sudoeste, “[...] o primeiro
atrativo para colonizacdo desta regido foi a descoberta de ouroe posteriormente o cultivo de
algoddo, além de géneros alimenticios que abasteciam os nlcleos que se polarizaram em torno
dos municipios de Caetité e Rio de Contas.” (AMORIM; GERMANI, 2005, p. 5). As
comunidades negras rurais podem ter sua presenca nessas areas justificadas gracas ao declinio
das atividades supracitadas e ao aplicar nas relacdes de poder estabelecidas.

Os registros historicos ndo especificam ao certo onde teve origem a primeira
comunidade negra da Bahia, ainda assim, Stuart Schwartz (1987), em seus estudos, afirma
que entre os séculos XVII e XVIII ja havia quilombos em todas as regides da capitania
baiana. Algumas das regides sdo: Camarogipe, Cachoeira, lguape, Maragogipe, Jaguaripe,
Porto Seguro, Cairu,Jacuipe, Camamu, Jacoruna, Rio das Contas, Jacobina, Geremoabo, Rio
Vermelho, Itapicurt, Rio Real, Sergipe do Conde, Vila de Sdo Francisco e Ilhéus, tanto no
Recdncavo, quanto proximo a Salvador. As regifes mais interioranas eram areas reconhecidas
com a tradicdo de constituicdo de comunidades quilombolas.

Até o inicio dos anos 2000, a maior parte das comunidades quilombolas da Bahia ainda
ndo se identificava como quilombolas. No de ano 2004, foi publicado o documentario sobre
quilombos baianos, com o titulo: “Quilombos da Bahia”, produzindo pelo cineasta Anténio
Olavo. O documentario mostra a trajetéria das comunidades afrodescendentes da Babhia,
abordando sua luta e cultura. A equipe de producdo visitou sessenta e nove comunidades
afrodescendentes, percorrendo assim mais de doze mil quilébmetros. Durante esse percurso, no
video, a equipe apresenta a histéria das comunidades negras, a qual € marcada por
enfrentamentos, disputas e conflitos com grandes proprietarios de terra e grileiros do estado.
Sobre as filmagens e o que foi vivenciado, Antonio Olavo comentou que “[...] alguns sujeitos
reconhecidos externamente como quilombolas ndo conheciam a nomenclatura quilombos.

Alguns confundiam o nome quilombos com quilémetros.”, conforme narrou Jucélia Bispo dos
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Santos (2016, p. 1).

A fala do cineasta revela, nesse sentido, que as comunidades negras rurais e as areas
remanescentes de quilombos sdo ignoradas por grande parte da populagdo brasileira, incluindo,
por vezes, 0s proprios integrantes de tais comunidades. Por ignorancia, muitas pessoas acreditam
que, com a abolicdo do trabalho escravo, os quilombos ficaram no passado da historia brasileira, o
que faz com que se surpreendam ao saber da existéncia de milhares de comunidades negras
quilombolas espalhadas pelo pais — isto é, quando ficam sabendo dessa existéncia. Muitos
pesquisadores e pesquisadoras, sobretudo da area das Humanidades, lutam para que essa falta de
informacédo seja suprida, tanto através da elaboracdo de trabalhos de conclusdo de curso (teses,
dissertacGes e monografias) quanto pela publicacéo de livros e artigos.

E preciso, todavia, atentar-se ao fato de que o ndo conhecimento ou, ainda, o “[...]
esquecimento das comunidades remanescentes de antigos quilombos faz parte da estratégia do
branqueamento dapopulagao brasileira”, como indica Rafael Sanzio Aradjo Anjos (2001, p.
140). Essa estratégia de invibilizacdo e apagamento alinha-se a reproducdo de uma politica
racista e socialmente higienista, a qual buscava o embranquecimento da populacéo brasileira.
Consequentemente, criou abismos ainda maiores entre brancos e ndo-brancos, mas
especialmente expulsando para as margens as populacfes negras e indigenas. Endosso, assim,
a andlise de Anjos (2001, p. 139), ao indicar que “[...] a questdo dos remanescentes de
quilombos no territério brasileiro ndo pode ser tratada com acGes episodicas, pontuais, nem
envolvida por conflitos deatribuigbes institucionais.”. E necessario, portanto, que cada vez
mais sejam desenvolvidas politicas publicas e efetivamente implantadas, contudo, como ja
apontou Nunes Neto (2020), infelizmente a realidade no Brasil atual tem sido de maior
fragilidade institucional direcionada a indigenas e remanescentes de quilombolas.

Na contramdo dessas fragilidades e violéncias institucionais, diversos estudos
procuram disseminar, apresentar e narrar a histéria das comunidades negras da Bahia,
abordadas a partir de toda a pluralidade que comportam. Tais estudos ocorrem ndo somente
pelo viés investigativo da historia e da memoria, mas tambem considerando que se faz
necessario o conhecimento do dia-a-dia das comunidades negras rurais e quilombolas, pois
esse saber pode ser um aliado nas estratégias para a melhoria da qualidade de vida dessas
populagdes. Historicamente, a comunidade negra rural do Rio das Ras foi a primeira no pais a
ser identificada como remanescente de quilombo, “[...] reconhecida pela sua bravura de
enfrentar forgas politicas tradicionais da Regido do Médio Sdo Francisco, tornou-se um
simbolo de resisténcia para as demais comunidades no pais.” (AMORIM; GERMANI, 2005,

p. 9). A partir do seu reconhecimento, deu origem a diversos estudos sobre comunidades
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negras rurais e remanescentes de quilombos, bem como auxiliou na construcdo de estudos

como este, que tém a Comunidade S&o Benedito como sujeito e objeto de pesquisa.

1.3 COMUNIDADES NEGRAS: ALGUMAS PRATICAS CULTURAIS

As culturas brasileiras sdo multiplas tanto quanto as populagdes espalhadas em todo
territorio nacional. Essa analise multidiversa é fruto da unido de varios elementos culturais
como a lingua, as masicas, as dancas, as religides e manifestacdes de religiosidades, as
gastronomias, as festividades e demais celebragBes civicas e/ou populares oriundas,
fundamentalmente, de matrizes culturais europeias, principalmente a portuguesa e africanas
de diversas latitudes africanas. As dancas afro-brasileiras, por suas dinamicas de trocase
caracteristicas peculiares, ttm como fundamento motriz a ancestralidade. Da capoeira as
diversas modalidades de samba, do maracatu ao bailado da puxada-de-rede, do jongo ao funk,
dentre outras expressoes, as diversas maneiras de dancar se conectam, direta e frontalmente,
com as nossas ascendéncias culturais. Tais caracteristicas representam as expressoes culturais,
as crencas e a fé de varias comunidades negras existentes no Brasil. Sobre cultura, José de
Souza Martins (2007) explica que “[...] a sociedade humana somente estd apta a lidar com o
elemento humano de comunidade na medida em que concebe cultura simultaneamente
como algo intrinsecamente particular e necessariamente coletivo.” (MARTINS, 2007).

Como diversos sdo os tipos de dancas e suas performances, igualmente variados sao as
mausicas e 0s ritmos praticados no pais sob o guarda-chuva do que é considerado como de
ascendéncia africana, como, por exemplo, o samba, género musical que tem a sua génese,
dificil de precisar, relacionada a conjuntura do século XIX. Na Bahia, em Salvador, a primeira
alusdo ao nome samba ocorreu por volta de 1844, em um depoimento registrado envolvendo o
carcereiro da prisdo municipal, Joaquim José dos Santos Vieira, e o chefe de policia,

conforme descreve José Jodo Reis:

Ontem quase 9 horas da noite, depois das prisdes fechadas, ouvi um alarme,
que ndo podia perceber se era samba de africanos, ou de nacionais [...] vim a
guarda informar-me aonde era aquele estrondo, quando vi que era na 42 prisao
desta cadeia [...] imediatamente disse ao sargento mandasse a sentinela conter
a ordem naquela prisdo: cessou o samba [...]. (REIS, 2002, p. 130)

O samba foi notado em diversas regides e localidades baianas desde os idos do século
XIX, contexto historico em que também se registra a emigracdo de inimeras mulheres negras

ex-escravas e libertas da regido do Reconcavo da Bahia para a capital nacional a época, o Rio
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de Janeiro. Aquelas mulheres, as conhecidas tias baianas, dentre outros elementos culturais,
introduziram na Cidade Maravilhosa o habito da promog¢éo de pequenas reunides musicais e
festivas nos quintais de suas casas, de onde muitas agremiagdes carnavalescas se originaram.

Dessa maneira,

[..] Na zona portuaria, nos bairros da Saude e da Cidade Nova, elas
configuraram o que Heitor dos Prazeres denominou Pequena Africa. Nesse
reduto, as praticas culturais de matrizes afro-baianas encontraram morada e
ndo so isso: as velhas Tias Baianas, mulheres negras egressas de Salvador e
cidades do Recbncavo da Bahia, conseguiram conferir legitimidade e
prestigio ao universo de préaticas culturais de matrizes africanas em um
contexto em que, no Brasil, diversas foram as estratégias de sufocamento
adotadas para silenciar tais praticas culturais. Filhas de Santo ou ligadas
aos tradicionais terreiros de Candomblé como a Casa Branca, o Gantois e 0
116 Axé Opd Afonjé, as negras Baianas introduziram no Rio de Janeiro o0s
mistérios das religides de matrizes africanas da tradicdo jeje-nago.
(NUNES NETO, 2019, p. 46)

O século XIX se constitui como o contexto histérico no qual diversas reviravoltas no
ambito socio-politico e econdmico aconteceram no pais. Dentre os episodios, registra-se a
emancipacao politica do Brasil com relacdo a Portugal (1822), a independéncia da Bahia (1823)
guando as Ultimas tropas portuguesas foram batidas e expulsas do pais; a Revolta dos Malés
(1835); a proclamacdo das Leis Eusébio de Queirds (1850), Rio Branco [Lei do Ventre Livre]
(1871) e Saraiva-Cotegipe (1885); o fim do trabalho escravo (1888), a invencdo da Republica
(1889) e, permeando estes acontecimentos, tantos outros na oOrbita e esfera da cena cultural
que,em larga medida, projetaram uma outra tropicalidade brasileira no campo das producdes
artistica, se assim ja se pode dizer para aquele contexto. Conforme analisa Barbara Browning

(1995, p. 56),

[...] o samba de roda surge no contexto da escraviddo e em uma economia de
exploracdo de terras e pessoas, com monocultura, primeiro de cana-de-
acucar, e em seguida, de tabaco. Por volta dos anos de 1860 e 1870 ja se
encontram muitas mengdes a esta pratica no Reconcavo e em Salvador.

Os processos diaspdricos e de emigracdo ocorridos no pais no século XIX tornaram
possivel haver trocas interculturais entre os africanos e afro-brasileiros de diversas regides
do pais, tal como aconteceu na entdo capital nacional. Nesse sentido, para além dos
possiveis reencontros entre nativos africanos espalhados nas diversas provincias brasileiras,
aqueles movimentos migratorios contribuiram para o estabelecimento de préaticas culturais
hoje lidas como simbolos de nacionalidade, a exemplo do samba e do carnaval. De acordo

com Carlos Sandroni:
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O que acontece é que o samba baiano tradicional foi levado para o Rio de
Janeiro por emigrados baianos, e la na capital do pais passou por um processo
de transformacdo que levou ao surgimento do samba carioca. Este, nos anos
1930, através do radio, do disco e do carnaval, se transformou no ‘samba
brasileiro’, isto é, no samba como género mais reconhecido de uma
‘brasilidade musical’. (SANDRONI, 2002, p. 373)

Ainda sobre 0 samba, 0 autor observou também que:

‘Quando pesquisadores como Edison Carneiro escreveram sobre este samba
tradicional baiano, chamaram-no de ‘samba de roda’ para ndo confundir com
0 samba carioca/nacional/radiof6nico que estava no auge’, explica. ‘O termo
pegou, mas no Recbncavo até hoje, 0 mais usual é, quando se fala em termos
genéricos, se referir ao ‘samba’, e ndo ao ‘samba de roda’. (SANDRONI,
2002, p. 5)

Seguindo as pistas até aqui apresentadas sobre as origens do samba, nesta pesquisa,
pretendo, ainda que parcialmente, discutir como na comunidade S&o Benedito, no Extremo
Sul da Bahia, no contexto das celebracdes devocionais ao Santo, 0 samba ai praticado como
parte integrante e fundamental das homenagens a Ele prestadas, nos possibilita toma-lo como
uma continuidade e/ou ramificacdo do samba praticado em outras territorialidades culturais
baianas. Tento, por esse vies, identificar como, na comunidade S8o Benedito, o samba €
tomado como um poderoso simbolo cultural através do qual as identidades socioculturais
locais sdo elaboradas.

Para Doring (2013, p. 147), “[...] O samba de roda representa valores estéticos e
significados multifacetados enraizados na vida comunitdria.”. Essa visdo também foi
defendida por Muniz Sodré, em Samba, o dono do corpo (1998). De acordo com esse autor,
“[...] a linha ritmica do samba [vem] [...] do processo de adaptacdo, reelaboracéo e sintese de
formas musicais caracteristicas da cultura negra do Brasil.” (SODRE, 1998, p. 35). Uma
dessas formas citadas pelo autor € o maxixe, ritmo que seria posteriormente substituido pelo
samba no centro da cultura popular, especialmente da cultura negra. Doring (2013, p. 147),
por sua vez, destaca que, “[...] Enquanto patrimdnio imaterial, o samba de roda e seus
protagonistas estdo sendo submetidos a uma série de representacfes estéticas produzidas para
publicos comunitarios, estudantis, alternativos e comerciais.”. Essa nogdo de representacdo
estética apontada pela autora une-se a uma perspectiva de representacdo social e cultural,
dado que o samba € agenciado, sobretudo, por sujeitos negros dessas instancias sociais, como
trabalhadores e estudantes.

Abib (2004), ao analisar aproximaces entre a capoeira e a samba de roda, destaca que
essas manifestacbes populares sofreram inimeros ataques ao longo do tempo, tanto pelo
tangenciamento de politicas racistas quanto pela perspectiva de uma massifica¢do cultural. O
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autor indica, entretanto, que essas tradigdes tém resistido e, mesmo frente a tantas tentativas

de silenciamento, tém se mostrado aguerridas e resistentes. Para o pesquisador,

contraditéria e paralelamente a esse processo de canibalismo cultural em
curso na nossa sociedade, estamos assistindo a um fortalecimento de
determinadas formas culturais e manifestacdes da nossa cultura popular que
até um periodo recente de nossa historia praticamente agonizavam. Tais
expressdes culturais experimentam hoje uma revitalizagdo, um
reconhecimento e uma revalorizagdo por parte de setores cada vez mais
amplos da sociedade — incluindo a midia — deixando perplexos até mesmo
aqueles incansaveis defensores da preservacao de nossas tradicdes populares,
que talvez ndo fossem capazes de imaginar, nem os mais otimistas, que esse
passado moribundo pudesse fazer-se vigorar com tanta forca no presente.
(ABIB, 2004, p. 7)

As andlises empreendidas por Abib (2004) ainda s&o plenamente validas, uma vez que,
como observo, na atualidade as préaticas higienistas, racistas e colonizadoras persistem,
contexto em que as culturas populares estdo recebendo outras abordagens e fomentos de
valorizagdo que ndo as do esvaziamento e coisificagdo tdo comumente praticadas
historicamente como se ndo significassem importantes patrimonios culturais. Acredito que
isso tem ocorrido em conjunto ao ingresso de mais pessoas negras nos cursos de ensino
superior, a reinvindicacdo dos movimentos sociais negros quanto a representatividade, a forca
das redes sociais, a mobilizacdo popular e, também, em razdo das pesquisas que tém cada vez
mais evidenciado novas praticas culturais, a exemplo das festividades de S&o Benedito.

O culto festivo a S&o Benedito, ndo apenas na comunidade, mas como notado em outras
localidades das regides Sul e Extremo Sul da Bahia, se configura como importante referéncia
cultural para essas regides baianas. Ao longo do tempo de sua histéria, diversas geracdes de
devotos ao Santo tém envidado esforcos no sentido da manutencéo dessa tradigéo cultural que,
como todas as outras, sdo atravessadas por processos de ressignificacbes que traduzem de
alguma maneira a conjuntura e as demandas histéricas das sociedades e seus individuos.

De origem portuguesa, o culto e as demonstracdes festivas a Sdo Benedito também séo
notados, além da Bahia, em outros estados brasileiros, como S&o Paulo, Rio de Janeiro,
Manaus, Maranhdo, Parand e Pard. Ocorrem, geralmente, durante 0 més de janeiro, muito
embora ndo haja um calendario especifico e rigoroso, podendo também acontecer ao longo do
ano entre os meses de maio a outubro. Tal celebracdo atravessa fronteiras no interior das
regibes brasileiras.

No estudo sobre as comunidades negras brasileiras, & impossivel dissociar o samba das

historias e das culturas africanas introduzidas no pais, sobretudo, do ponto de vista cultural.
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Uma vez que ndo se pode ignorar as incontaveis contribui¢@es culturais africanas na formagéo
do Continente Americano, haja vista os episddios significantes da construcdo cultural das
comunidades negras no mundo.

As nac0es africanas foram tratadas ao longo dos séculos como desprovidas de cultura;
como um continente isolado do globo em termos de civilizagéo, de desenvolvimento, de meios
para articular o proprio progresso, de falta de perspectiva. Portanto, frente a essa problematica
que permeia o universo africano, é preciso romper 0 muro gque atravessa a constituicdo da
fisionomia identitaria da Africa. No plano de suas implicages, as culturas africanas tém suas
praticas pouco difundidas internacionalmente, embora tenha uma contribuicdo expressiva para
a formacdo do estado brasileiro e de outros povos, a partir dos seus costumes, crencas,
memoria e tradicdo. Pesquisas que se debrucam sobre as influéncias africanas na cultura
brasileira acabam por ndo preconizara efetiva participacdo da histéria e cultura africanas na

formacao cultural deste pais. Segundo Alberto Costa e Silva,

Falar de uma identidade africana no século XIX — se identidade é uma
coalescéncia de estilos de conduta, habitos de pensamento e padrdes de
avaliacdo mutuamente correspondentes (ainda que as vezes conflitantes),
em suma, um tipo coerente de psicologia social humana -, equivalia a dar a
um nada etéreo um local de habitagdo e um nome. (COSTA E SILVA,
2003, p. 15)

Quando se fala em povos africanos e africanidades, ainda em nossos dias,
inadvertidamente, o senso comum, porque essencializa e aprisiona, se reporta a uma Africa pré-
colonial. De acordo com Boris Fausto (2009, p. 55), “[...] A cultura religiosa foi o mais
importante instrumento de colonizacdo. Toda ela importada pelos jesuitas que exerceram por
trés séculos o monopolio da educacdo, do pensamento culto e da produgdo artistica.”. As
festividades estabelecem intima relagdo com a religiosidade por meio da igreja Catdlica no
periodo Colonial. A igreja se (pre)ocupava com a catequizacdo dos indigenas e a alianga com
0s senhores de engenho. Estes primeiros eram subjugados e submetidos a participacdo dos

dogmas religiosos dos segundos. Conforme José Ramos Tinhordo,

[...] a carta do escrivdo da frota de Cabral deixa bem claro, quando mostra
ndo apenas a posicdo de mero espectador curioso dos indigenas nas
ceriménias, [...] mas da maioria dos proprios tripulantes portugueses,
levados pela distancia social a participar também apenas como testemunhas
na comemoragdo de um feito particular das suas elites. (TINHORAO,
2000, p. 16)

O catolicismo praticado no Brasil, desde a colbnia, entrelaga elementos das culturas
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indigenas, africanas e europeias, dando significado ao que se difundiu internamente como
catolicismo popular no sentido da introducdo de novos simbolos culturais, tanto quanto das
formas de celebrar os Santos catdlicos, formas de culto e de celebracdo nas quais se aproximam
elementos do passado e do presente, promovendo outras polifonias musicais e performances

coreograficas. Segundo Peter Burke:

Em 1500, a cultura popular era a cultura de todo 0 mundo; uma segunda
cultura para os instruidos e a Unica para os demais. Por volta de 1800 contudo,
em muitas partes da Europa, o clero, a nobreza, os comerciantes, 0s homens
de oficio e suas mulheres - haviam abandonado a cultura popular, da qual
estavam agora separados, como nunca antes, por profundas diferencas de
visdo de mundo. (BURKE, 1989, p. 207)

Desde os idos coloniais, as celebragdes religiosas e/ou festivas congregaram, de alguma
maneira, brancos, indigenas e negros (DEL PRIORE, 2000; TINHORAO, 2012) tanto em
funcéo da diversidade populacional quanto na perspectiva cultural. O catolicismo barroco
aquiforjado deu vazdo ao congracamento entre o culto, as diversas formas de manifestacdo e
demonstracdo da fé e as praticas de festejar. Com efeito, corroboraram grandiosa e
significativamente para a construgdo da cultura brasileira e suas tradi¢cbes. Conforme analisa
Mary Del Priore (2000, p. 141), “[...] A mistura entre o sacro e o profano valia para diminuir e
caracterizar o pagao, o inculto, o diferente do europeu branco e civilizado, os mitos pagaos
eram esvaziados e recuperados para serem vivenciados exclusivamente como parte da festa.”.
Ainda que Del Priore (2000) tenha tratado sagrado e profano como momentos e/ou instancias
distintas, penso que, no contexto das demonstracdes de fé religiosa, tal como praticada
historicamente no Brasil, sagrado e profano nunca estiveram devidamente separados
antagonicamente, inclusive porque, nas manifestacdes de fé e crencas religiosas brasileiras,

ambos funcionam como expressdes que mais se complementam do que se anulam.

Em verdade, se ja era permitido aos negros associados a confrarias lembrar
sua terra de origem em cerimonias festivas de eleicdo de reis do Congo
desde finais do século XVI — como aconteceria em Colares —, ndo haveria
surpresa se também aparecessem tais personagens ndo apenas na procissao
de Corpus Christi, mas nos trés outros cortejo em que figurava a imagem do
Santo oficial do Estado, ou seja, as procissdes especialmente criadas por D.
Jodo Il, além da de Sdo Jorge: a do milagre da Cera, a da batalha de
Aljubarroca e a da batalha de Toro. Embora a presenca de negros metidos
em coloridas librés nas procissfes s6 apare¢a documentada a partir do século
XVIII, o imponente ‘Estado de S&o Jorge’, previsto regimentalmente para
figurar nessas procissdes, parece indicar a quase necessaria participacdo dos
mausicos destinados a transformar-se em tradi¢éo sob o significativo nome de
‘Pretinhos de So Jorge’. (TINHORAO, 2012, p. 54)
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Conforme afirma Tinhordo (2008), as primeiras imagens de negros escravizados
captadas em postura de danc¢a no Brasil (ao menos até hoje descobertas) foram encontradas em
telas do pintor Frans Post e em diversas de suas gravuras para edigdo de 1647 “Historia dos
feitos recentemente praticados durante oito anos no Brasil” de Gaspar Barleaus. A seguir,

apresento uma ilustracdo de Gaspar Barlaeus.
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Figura 1: Engenho de Itamaracd, de Frans Post para o mapa de Gaspar Barleaus, 1647. Fonte: Disponivel em:
http://ensinarhistoria.com.br

As caracteristicas apresentadas na imagem acima representam a historia das
expressoes culturais, as crencas e a fé de varias comunidades existentes no pais. Na analise
de Roberto da Matta (1997), a cadéncia, a sinfonia € 0s movimentos sdo direcionados a
“coisa social” que ao serem inseridos na manifestagdo, afirmam a identidade e a
singularidade do grupo. O autor acrescenta ainda que os antepassados dos afro-brasileiros
séo relembrados e eternizados na danca.

Entra em cena o sincretismo religioso cujo significado instrumentaliza a justa posicéo
de elementos que identificam mais de um pertencimento religioso. Neste caso, elementos
relacionados ao catolicismo e as religibes de matrizes africanas, fundamentalmente, o
candomblé. Muito embora, desde os anos 1980 os discursos sobre a existéncia de praticas
sincréticas tenham sido atravessados por lideres religiosos dos candomblés e pelos antropdlogos

que passaram a reivindicar a dissociagdo entre as duas perspectivas religiosas. Ainda assim,
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no contexto de algumas celebracgdes religiosas brasileiras, tem vigorado o entendimento da
existéncia do sincretismo.

As festividades no periodo colonial eram importantes para a minimizacdo das
desigualdades sociais da época, uma vez que os colonizados se sentiam livres pela ideia de
unido étnico-racial. Festejar era um meio de extravasar sofrimentos vividos pelos negros nesse
periodo. A fim de amenizar dores na alma, dancavam, cantavam e brincavam conforme seus
rituais. Os negros trajavam-se de vestimentas e adornavam com colares provindos dos seus
costumes e tradicdo e com isso, tinham a sensacdo de liberdade. Vindos de uma vida de
massacre, escraviddo e aprisionamento, conquistaram atraves de um processo de resisténcia a
oportunidade de festejarem juntos com homens “brancos”. O festejar traz em seu bojo questdes
humanitarias e de liberdade Segundo Alice Itani (2003, p. 15), “[...] quando se festeja, no
conteddo histérico das festas pode-se ver o ser humano em sua criacdo, em seus costumes,
simbolos e suas crengas, pelos seus ritos, seus cantos, suas musicas e dangas.”.

A profusdo de informacGes deixa claro que a historicidade metodica e reducionista
desconsiderou o manifesto artistico, cultural e religioso da populacdo africana, especialmente,
no tocante a musica produzida e cantada pelo e para o negro e aspectos religiosos uma vez que
ambos estdo interligados. As dancgas afro-brasileiras, por sua dinamica de trocas e
caracteristicas peculiares, apresentam multiplos didlogos com seus ancestrais ao longo da
historia. Neste sentido, Zeca Ligiéro (2011) argumentou que as dancas sdo incontaveis em
seus estilos, variando conforme o0s grupos étnicos, ambientes e trocas mutuas através da
histéria das migracdes. E pertinente considerar que, em todos os casos, as performances de
dancas africanas ocorriam dentro de umcontexto para celebracdes de tradicdo popular com
grande capacidade de interatividade e participacdo do publico presente em vérias décadas,
quase sempre, individuos do mesmo grupoou de convidados e simpatizantes.

As dangas afro-brasileiras trazidas pelos africanos e seus descendentes possuem
influéncias diversas advindas da cultura africana. Tinhordo (2008) destacou que existem sons
que ha mais de quatro séculos foram produzidos pelos negros africanos e seus descendentes,
crioulos e mesticos, e que no Brasil remetem, necessariamente, & historia das razdes e da
forma pela qual cerca de quatro milhdes de negros naturais da Africa foram transportados
através do Atlantico para Antiga col6nia portuguesa, desde inicio do século XVI até a
segunda metade do seculo XIX.

Dessa forma, conhecer, compreender e descrever a historia que estd presente no
cancioneiro popular e nas dancgas afro-brasileiras torna-se imprescindivel em comunidades

remanescentes quilombolas, para o reconhecimento da trajetoria dos seus antepassados. O que,
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de acordo com Denys Cuche e Miguel Serras Pereira (1999), diz respeito as experiéncias
concretas dos sujeitos, as diversas formas de conceber o mundo e as particularidades e
semelhancas construidas pelos seres humanos ao longo do processo histérico e social. Porém,
a énfase na discussao da cultura presente nas comunidades quilombolas ndo pode simplesmente
se limitar ao elogio no que diz respeito as diferencas ou se restringir aos estudos da cultura.

As dancgas afro-brasileiras contribuem com as manifestagdes culturais e tradigdes
advindas com os diversos grupos étnicos africanos introduzidos nas Ameéricas. Nesta
perspectiva, Caspar Van Baerle (1974) argumentou que 0s registros mais antigos das dancas,
rituais e praticas africanas estdo presentes nas procissdes e dangas que eram promovidas pelos
negros na forma de cortejos.

Diversos grupos seguem, principalmente na zona rural, dessa forma acontece na
comunidade Sdo Benedito, festejam, cantam e entoam canticos e cantigas em homenagem aos
Santos e assim, ao passar por distintas casa, realizavam cortejos, fazendo com que esse
percurso durasse em média entre sete e oito dias. Cada noite faziam a reza e 0 samba, em uma
das casas, onde alguns moradores participavam da folia, deixando de lado os seus afazeres

para homenagear o Sdo Benedito.

Figura 2: Imagem de Séo Benedito, o Santo dos pretos. Fonte: Disponivel em: http://igrejasaobenedito.com.br

No Brasil, Sdo Benedito é cultuado pelos negros devido a associagdo com o periodo

escravocrata bem como as raizes africanas do Santo e sua saga como negro e escravo. A
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expressdo religiosa embutida nos entremeios festivos carrega uma logistica de alteridade
dada, por vezes, pela simbologia dessa figura. Em tempos remotos, 0s escravos se apegavam
aos Santos negros para intervir entre Deus e oficio da servidao, nesse caso, Sao Benedito, por
ser filho de escravos, era sempre evocado, de acordo com Vander Poel (1981).

Entre os anos 1945 e 1947, chegou a comunidade de Sdo Benedito um grupo de
folides formado por tocadores e sambadeiras, carregando S&do Benedito em uma caixa de
madeira e adornos. Os moradores, que na maioria eram devotos do Santo, sentiram-se

abengoados com a presenca do grupo juntamente com o Santo.

A primeira vez que o0 Santo chegou aqui 0 grupo veio a pé mesmo por dentro
da mata, eles saiu do Maroba para c4, sabe como é né, carro ninguém sabia o
que era, e animal ndo tinha pra todo mundo, entdo era dias andando homem e
mulher tudo em louvor a Sdo Benedito. (Benedito Jodo Gomes, 79 anos,
entrevistado em 22 de janeiro de 2020)

Segundo relato do Sr. Benedito sobre a histdria dessa manifestacdo cultural, os folides
caminhavam de uma regido proximo a Marobd, atualmente Nova Vicosa/Bahia, realizando
pequenas paradas em algumas moradias onde eram oferecidos alimento e acolhida. “[...] Entre
as devocoes santeiras do catolicismo popular, Sdo Benedito desfrutava lugar de destaque dos
egressos da escravidao”, como indica Maria Cristina Wissenbach (1998, p. 81).

Faz parte ainda das festividades o cancioneiro a S&o Benedito, em que estdo as
entoadas, nas quais, todo tipo de comunicacao é estabelecido com o Santo. Exemplo disso se
pode notar nos versos a segulir:

Sé&o Benedito é de ouro

De prata, Ele faz um milagre

E o samba pode deixar

Que eu garanto

(Verso repentista criado pelos folides da Comunidade S&o Benedito).

A partir da andlise de versos como esses, pude perceber a comunicagdo direta que
existe entre a comunidade e o Santo, normalmente as letras sdo expressivas e trazem
mensagem de devocdo e gratid&o.

Para a tecitura deste estudo, como ja sinalizado anteriormente, utilizo narrativas dos
interlocutores da pesquisa de campo, bem como outras, de outros agentes sociais sobre a
configuracdo historica da comunidade e introducdo do culto festivo a Sdo Benedito. Alistair

Thomson (1997, p. 57) afirma que:

existe uma relagdo dialética entre nossas lembrancas e nossa identidade.
Construimos nossa identidade em relacdo a histéria de outras pessoas a
nosso respeito e nossas proprias histérias a nosso respeito, histdrias a
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respeito do nosso passado e nosso presente e acerca daquilo que queremos
nos tornar. Ha de se buscar conhecer a histéria de um lugar a partir da
memoria de seus habitantes.

E importante, nesse sentido, considerar as relacdes entre identidade e memoria, tanto
na perspectiva da historia coletiva, quanto no campo da subjetividade. Para Jacques Le Goff
(2003, p. 47), a memoria “[...] gira em torno da relagdo passado-presente, e envolve um
processo continuo de reconstrucdo e transformacdo das experiéncias relembradas”, em fungéo
das mudancas nos relatos puablicos sobre o passado. Quais memorias escolhemos para
recordar e relatar (e, portanto, relembrar), e como damos sentido a elas sdo coisas que mudam
com o passar do tempo (LE GOFF, 2003). Pierre Nora (1993), por sua vez, argumentou que a
memoria é a vida, sempre carregada por grupos Vivos e, neste sentido, ela estd em permanente
evolucdo, aberta a dialética da lembranca e do esguecimento, inconsciente de suas
deformacgdes. Consonante a essa concepgdo, entendi como fundamental para o
desenvolvimento deste estudo ouvir as vozes dos moradores da comunidade S&o Benedito,
compreendidos como agentes sociais que ecoam e ressoam relevantes subsidios no que diz
respeito a sua historia.

Diante dos referenciais que cerceiam o0 mundo da comunidade S&o Benedito, compete
alargar a nogdo de como ela vem configurada e retratar suas caracteristicas e vincula-las a
experiéncia voltada para o samba de roda especificamente. E, dando continuidade a pesquisa,
a tonica é a cultura local tendo como pano de fundo apresentar a histéria da Comunidade
negra rural de Sdo Benedito, assim como o culto ao Santo e seus desdobramentos festivos.
Este é o foco principal da pesquisa abordado no préximo capitulo embora tenha sido falado,
esporadicamente, nas entrelinhas do texto.

Nesta parte do texto, analiso 0s espacos geogréficos, estruturais, humanos e
ideoldgicos da comunidade S&o Benedito. Organizado por meio de tdpicos que mesclam
ideias para exemplificar as informac6es prestadas e/ou as teses defendidas. Abordo no¢Ges
concernentes a origem, implantacdo, lutas e afins dessa comunidade. Ha& um detalhamento
das experiéncias e vivéncias e 0 contexto cognoscente da mesma, sua evolucdo rumo a
sociedade no que se refere ao processo cultural. Sob esse enfoque, delinear-se-a, “irénica e
alegoricamente” o universo primario da comunidade ora apresentada desde o seu
surgimento, nome de batismo, povoacéo, tradicdo cultural, e territorialidade. Principiando
pela origem, localizagdo geografica, percorrendo pela chegada e caracterizacdo dos
habitantes tornando-se embrides das discussodes.

A Comunidade de S&o Benedito estd localizada nas adjacéncias do remanescente
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quilombola de Helvécia, situada entre os Municipios de Teixeira de Freitas e Caravelas,
Extremo Sul da Bahia. O Decreto Federal 4.887/2003 e a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT) (Decreto6.040/2007) considera
remanescentes de quilombo: “Grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto atribui¢do, com
trajetoria histdrica propria, dotados de reagdes territoriais especificas, com a presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opresséo histérica sofrida (BRASIL, 2003;
BRASIL, 2007).”

No plano de suas implicacBes, a comunidade carece passar por um processo de
identificacdo social arvorado em ajustes nas relagfes interpessoais, ndo como um passe de
magica, algo mecanico, efémero, instantaneo. D’ Adesky, citado Erik Erikson, entendeu que o
processo de identificacdo social € “[...] em sua maior parte, inconsciente, exceto nos casos em
que condigdes internas e circunstancias externas se combinam para reforcar uma consciéncia
de identidade dolorosa ou exaltada.” (ERIKSON, 1987 apud D’ADESKY, 2005, p. 41).

E importante dizer que, no tratamento com a comunidade S&o Benedito, muitas
caracteristicas devem ser pontuadas desde sua localizacdo geogréfica. Ora, arrisco-me a abrir
um paréntese para ressaltar que ndo foi encontrada no mapa a localizacdo geografica da
comunidade S&o Benedito. Nao obstante, tendo como suporte as redes sociais, a acessibilidade
aos recursos tecnoldgicos, as mediacdes humanas através da comunicacdo oral, as
informagdesvéo se moldando e se consolidando. Dessa forma, utilizando narrativas por meio
de videos registrados na localidade, tornou-se imprescindivel para inteirar-me sobre o
contexto histdrico e social da comunidade Séo Benedito através relatos de moradores acerca
do seu processo de construcdo social e conhecimento do seu fundador.

Um desses relatos foi realizado por Benedito Jodo Gomes (falecido em Julho de 2020),
filho do Sr. Jodo Gomes (falecido em 1978), fundador da comunidade, pequeno agricultor,
homem negro e devoto de S&o Benedito, criou os dez filhos comercializando farinha e produtos
da sua terra no povoado vizinho S&o José do Itanhém, atualmente conhecido como Teixeira de
Freitas. Naquela época, ndo tinha acesso ao transporte e todo esse trajeto era a cavalo, foi uma
figura importante na comunidade lutando para abertura de estradas e chegada de novos
moradores, entre outros feitos. Uma das inquietacdes do filho do fundador era a formacéo de
uma igreja catdlica na comunidade, entdo juntamente com o Sr. Manoel Mendes Rocha também
morador da regido, se deslocaram para a cidade de Teixeira de Freitas — BA, a procura de uma
pardquia para dar-lhes instrucées e apoio para fundacéo de uma comunidade.

Certo tempo depois, o saudoso frei Elias Hooij, da Diocese de Teixeira de

Freitas/Caravelas, compareceu a comunidade para celebrar a primeira missa da localidade,
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realizada em um barracdo coberto de palha. Ahistdria narrada pelo Sr. Benedito Jodo Gomes

se assemelha a um “causo”.

Meu pai era muito querido aqui, foi o primeiro morador, ajudou tanta gente
no inicio, mesmo nao tendo muito na época, o povo ficou muito sentido
guando ele morreu, ja tinha a igreja/barracdo de Sdo Benedito também, ai né,
0 povo quis prestar o ultimo favor ao meu pai, trocando 0 nome de Marambé
para comunidade Sao Benedito, pra gente que é filho foi uma grande alegria
porque a gente queria também. (Benedito Jodo Gomes, 79 anos, entrevistado
em 21 de janeiro de 2020).

Segundo ele, a comunidade foi batizada como S&o Benedito apés a morte do Sr.
Jodo Gomes, em nome da sua devogéo por ele. Cabe dizer que, de certa forma, 0 seu nome
também o foi. A comunidade S&o Benedito foi criada em meados dos anos 1943 por Jodo
Gomes, oriundo de terras circunvizinhas ao distrito de Juerana, pertencente ao Municipio de
Caravelas/Bahia. Seu nome figura na lista do primeiro habitante dessa comunidade e tem suas
raizes mergulhadas nesse espaco geografico/territorial.

Tdao importante quanto a historia do nome é relevante se debrugar em variadas fontes
para desfazer as incertezas que possam rondar o pensamento acerca desse lugar construindo
uma rede de significacBes. Por essa via, € possivel dissolver alguma angustia em torno do
assunto. Em outras palavras, uma rede de ideias sobre a cultura local é descrita, cujos
predicados ndo podem passar despercebidos para o fim a que se destina este trabalho.

No panorama concernente aos relatos e descri¢des da comunidade de Sdo Benedito,
torna-se viavel tracejar também o povoamento local, a procedéncia e peculiaridades. No
cumprimento da promessa feita acerca desse trabalho, faz-se altamente relevante levar em
conta a particularidade historica dos fatos concretos que situam em seu interior. A apropriacdo
de um pedaco de terra nas proximidades configurou na chegada de outros moradores, que
foram se instalando na comunidade.

Além disso, alguns moradores trabalnam em fazendas da regido, a populacédo é
majoritariamente negra, reiterando o protagonismo de agentes sociais dentro dessas esferas nas
relacOes étnico-raciais que se territorializaram nesse lugar de memoria. Essa é uma rotina que
estd claramente associada & posse da terra e ao mesmo tempo marcado pela cultura, “[...] na
qual as tarefas diarias [...] parecem se desenrolar, pela I6gica da necessidade, diante dos olhos
do pequeno lavrador.” (THOMPSON, 1998, p. 271).

Na base de algumas estruturas dentro da comunidade, existem as pequenas
propriedades familiares, que conseguiam produzir o suficiente para suprir suas necessidades, e

também existia outra parte integrante desta base que se destacava. A producéo feita por essas
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pessoas era normalmente rudimentar e quase sempre suficiente apenas para prover a
alimentacdo da familia como afirmam Manuel Cardoso de Mello e Fernando A. Novais (1998,
p. 575): “[...] no conjunto do pais, a esmagadora maioria, cerca de 85%, € formada por
posseiros, pequenos proprietarios, parceiros, assalariados temporarios ou permanentes
extremamente pobres ou miseraveis.”.

Sr. Manoel Jodo Gomes é um dos primeiros moradores da comunidade, filho do Sr.
Jodo Gomes, aposentado e agricultor familiar. De acordo com ele, no que diz respeito as

festividades em homenagem a Sao Benedito:

A folia aqui, é assim a gente ajuda organizar pra da certo todo ano, é
costume, o Santo s6 vem no més de janeiro, todo mundo aqui espera, agora
a data, ndo pode ser muito no inicio, nem muito no fim do més, é no meio
do més (risos) ja sabe né? que fica bom pra todo mundo, é assim, todo ano a
gente da um jeitinho, os folides estdo de idade ja, que Deus da vida e salde
pra eles, € isso que faz a folia acontecer, gracas a Deus. (Manoel Jodo
Gomes, 89 anos, entrevistado em 25 de fevereiro de 2021)

Os festejos acontecem na comunidade reunindo devocéo e alegria. N&o existe um
calendario (data) fixo para realizacdo, mas, normalmente, as celebracGes acontecem entre a
segunda e a terceira semana do més de janeiro, configurada por uma homilia formada pela
procissao dos folibes e moradores da comunidade, em um percurso que totaliza, uma média de
cinco a sete dias, nos quais, a cada dia, realizam pequenas paradas em algumas casas da
comunidade; o segundo momento é entoada uma reza ao chegar nas residéncias, onde séo
entoadas preces litdrgicas ao Santo como forma de agradecimento e, por fim, é feito um
samba de roda em honra de S&o Benedito. Os homenscantavam, tocavam e sambavam e as
mulheres apenas cantavam e sambavam. ‘“Na verdade, desde os tempos coloniais, 0
catolicismo brasileiro traz a marca desse etos festivo. Nele tudo da lugar a celebragio.”, como
analisa Maria Lucia Montes (1998, p. 105).

Por fim, nas aproximacgdes entre o culto e as festividades, tal como ocorre na
Comunidade S&o Benedito, destaco o samba a esse Santo negro como um instrumento de
ensino e aprendizagem das praticas culturais, baseado na memoria, ancestralidade e oralidade.
Conforme apontado por Abib (2004, p. 49), “[...] o samba, tal como a capoeira em suas
formas tradicionais, é até hoje expressdo viva da oralidade, enquanto forma principal de
transmissao de saberes.”. Por essa perspectiva, o samba apresenta-se como elo entre oralidade
e memoria, no agenciamento da construcdo de saberes da cultura popular. Conforme analisa
Abib (2004, p. 11),



46

a oralidade possui papel importante, mesmo convivendo com as inovacgdes
tecnolégicas que a modernidade oferece (e que acabam também se
incorporando ao cotidiano desses grupos). Mas a grande maioria das
tradi¢Oes populares ainda tem, na oralidade, o seu meio mais importante de
transmissdo, ja que a escrita — juntamente com os meios formais de
aprendizado, como a escola, por exemplo — ndo tem um papel central nos
processos de ensino-aprendizagem desenvolvidos pelos  sujeitos
protagonistas dessas tradi¢es. Nesse universo, a oralidade ainda prevalece
resistindo aos avancos da modernidade.

Ciente do privilégio que possuo no transitar entre uma cultura de base oral e pelo
acesso as mediacdes da escrita, reitero minha afiliacdo e admiracdo pela cultura construida na
comunidade negra rural a qual pertengo. Os ensinamentos, que neste contexto independem
dos processos formais institucionalizados, vinculam-se a “[...] um repertorio cultural detentor
de suas proprias formas de transmissdo, pautados pela memodria e a oralidade como
referéncias principais desse processo”, como analisa Abib (2004, p. 50). Tal como ponte a
interligar dois universos aparentemente tdo distantes, busco estabelecer um didlogo entre
memodria, oralidade, culto e festividades da Comunidade S&o Benedito, face ao conhecimento
institucionalizado de um programa de pos-graduacdo. Comigo, por minha escrita, a minha

v0z, a voz de muitos outros, de muitas outras.
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CAPITULO 2
UM OLHAR SOBRE A HISTORIA DA COMUNIDADE SAO BENEDITO

Neste capitulo, abordo de modo mais detalhado, os aspectos historicos e a
configuracdo que foram fundamentais para o surgimento da regido Extremo Sul da Bahia. Tal
abordagem coaduna-se a caracterizacdo da Comunidade Sao Benedito, descrita por uma Otica
que a inter-relaciona de modo dialégico ao seu entorno. Nesse interim, faz-se mister
apresentar também a histéria de S&o Benedito, esse Santo negro que vai estabelecer proficua
representatividade para a cultura afro-brasileiro, particularmente a cultura quilombola, e,
sobremaneira, para a comunidade ora objeto e sujeito desta pesquisa.

Busco, assim, realizar uma analise da construcdo da regido e o seu espaco geogréfico,
além de apresentar as vertentes econémicas e socioculturais que constituem o Extremo Sul da
Bahia. Cumpre ressaltar que a abordagem é feita considerando a importancia da area rural
para 0 desenvolvimento da regido, cujos moradores costumeiramente sofrem com a opressao
imposta pelo empresariado, em busca do dominio das terras pertencentes as comunidades
rurais. Sendo essas comunidades majoritariamente de populacdo negra, observo, nesse
sentido, a reproducdo de um contexto em que determinada elite branca continua a imprimir
ameacas e restricOes territoriais ao povo negro. Este, por sua vez, continua seu agenciamento

de luta e resisténcia, conforme se observa nas terras do Extremo Sul da Bahia.

2.1 ASPECTOS HISTORICOS SOBRE A CONFIGURACAO DO EXTREMO SUL DA BAHIA

O Extremo Sul da Bahia €, na atualidade, uma regido com exponencial poténcia
econdmica no estado, mormente em razdo da cultura e comércio de eucalipto nesse
territorio. Todavia, se, por um lado, o comércio madeireiro trouxe e traz determinados
avancos para a regiao, por outro, acentua conflitos de terra e busca impor um silenciamento
socio-historico as comunidades rurais e quilombolas. Sendo fruto da divisdo originaria das
Capitanias hereditarias, conforme analisa Valdir Nunes dos Santos (2017), a logica
mandataria colonialista continua a reger as relagdes de forca nessa sociedade, em busca de
se reinventar para ndo perder poderes e privilégios. Para se chegar até a demarcacéo
territorial atual foram necessarios muitos acordos, disputas juridicas e revoltas, tendo em
vista que, antes de existir a Bahia, existiam somente faixas de terras pertencentes a

donatarios, as quais, posteriormente foram unificadas e originaram o estado da Bahia, de



48

acordo com Sebastido Pinheiro Gongalves de Cerqueira Neto (2013).

Para o autor, “[...] a base economica dessas capitanias era a produgdo de acucar, porém,
outras atividades econémicas contribuiram para a formacdo do territdério baiano, como a
agricultura de subsisténcia e uma vigorosa exploracdo do pau-brasil.” (CERQUEIRA NETO,
2012, p. 248). Com o passar do tempo, essas atividades foram sendo reapropriadas e
concentradas nas regides do estado da Bahia, tendo o Extremo Sul do Estado vivenciado
sucessivas transformacdes em decorréncia tanto da exploracdo dos recursos naturais quanto da
ocupacdo de terras, sobretudo pela intensiva exploracdo da Mata Atlantica nesse territdrio,
como indicam Thiara Messias de Almeida et al. (2008).

Os estudos de Cerqueira Neto (2013) corroboram essa visdo apresentada por Almeida et
al. (2008). Para o estudioso,

A ocupagdo da regido, que teve inicio no século XVI, seguiu os padroes
semelhantes aos empregados na fase inicial da colonizacdo de todo o pais,
isto €, uma ocupacdo baseada na exploracdo de recursos naturais sem se
preocupar com 0s vetores que ddo estrutura a uma determinada sociedade,
como a liberdade, a cultura, um projeto de desenvolvimento que
encaminhasse para uma forma mais igualitaria os que aqui viviam. Assim,
durante quatro séculos, introduziu-se na Regido recursos materiais e
humanos com o objetivo de retirar suas riquezas naturais. (CERQUEIRA
NETO, 2013, p. 251)

Entendo, nesse sentido, em consonancia aos autores supracitados, que a ocupacao do
Extremo Sul da Bahia obedeceu a uma estrutura exploratdria e colonizadora, perceptivel desde a
chegada dos portugueses no Brasil. Isso significa que a regido passou por um processo de
ocupacdo ligado ao extrativismo e ao uso desenfreado das riquezas naturais, visando a
exploracdo de determinada populacdo para uma mao de obra geradora de lucro aqueles que
eram os donos do poderio econdmico. Nao havia, portanto, preocupacao, muito menos politicas
publicas, direcionadas a garantir seguridade social a populagdo, nem instrumentos bésicos de
fortalecimento de uma sociedade, como cultura, por exemplo.

Conforme apontam Almeida et al. (2008), além da exploragdo da Mata Atlantica, ao
final do século XVIII e inicio do XIX, foram introduzidas as culturas do café e do cacau nessa
regido. Contudo, esses autores indicam que, mesmo tendo essa dindmica local de producdo, até
o séc. XIX, “[...] a regido encontrava-se isolada do restante do estado.” (ALMEIDA et al.,
2008, p. 9). Havia, nesse sentido, uma exploragdo agricola na regido, mas era uma atividade
esparsa e sem muita expressao, localizadas mais na area litoral e sem integracdo regional —
contexto vivenciado até por volta de 1950. Os pesquisadores, entdo, destacam como esse

cenario passou a se modificar e quais fatores historico-sociais contribuiram para a mudanca:
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[...] a partir da década de 1970 as transformag6es socioecondmicas na regido
sdo perceptiveis quando se imprime uma nova dindmica local. A regido se
integra & economia estadual e nacional facilitada pela implantacdo da
rodovia federal BR 101, que impulsiona o desenvolvimento regional.
Percebe-se entdo que a conjuncao de fatores favoraveis, como a implantacdo
de acessos rodoviarios e os incentivos fiscais concedidos pelo governo nas
décadas de 1970 e 1980 para o reflorestamento, estimularam a expansao da
cultura do eucalipto e a introducdo de empresas de papel e celulose como a
Veracel, Bahia Sul e Aracruz, que passam a atender, preponderantemente a
demanda do mercado externo. A regido também passou a atrair grupos
madeireiros do Espirito Santo e de Minas Gerais. Se por um lado a cultura
do eucalipto na regido trouxe mudangas econdmicas, por outro sua
introdugdo implicou em sérios prejuizos para 0s recursos naturais, dentre
eles, 0 solo, a fauna, a flora. (ALMEIDA et al., 2008, p. 9)

De modo consonante a Almeida et al. (2008), Cerqueira Neto (2013) também pontua a
implantacdo dos acessos rodoviérios e, sobretudo, a criagdo da rodovia federal BR 101 como
um fator preponderante para o desenvolvimento do Extremo Sul da Bahia. Todavia, este autor
acrescenta um elemento historico fundamental para essa regido, que foi a cultura do cacau, no
Sul da Bahia. De acordo com o pesquisador, com a afirmacdo da cultura cacaueira no Sul da
Bahia, em coexisténcia com a pecuaria, em meados do século XX, houve um processo de cisao,
firmando, de um lado, a cacauicultura e, de outro, mais ao Sul, a pecudria. Nesse cenario, entao,
“[...] hd uma ciséo ndo havendo um prolongamento da cacauicultura partindo do polo Ilhéus-
Itabuna para o Sul da regido [...]. E com o fortalecimento da pecuéria tem-se a fragmentacéo
da mesorregido Sul e o surgimento de uma regido diferenciada, o Extremo Sul.”
(CERQUEIRA NETO, 2013, p. 253).

Frente a essa divisdo, o autor informa que ndo houve, por parte do Estado, uma
politica integradora, mas sim o privilégio do fortalecimento direcionado a regido de Ilhéus e
Itabuna, em razdo do poder econémico e politico protagonizado pela regido. O Extremo Sul,
por sua vez, ndo apresentava uma unidade e era visto de modo amorfo, passando a receber
maior atengdo somente quando a agropecuaria e a extragdo madeireira, sobretudo esta,
ganharam forca nesse territorio. Para Cerqueira Neto (2013), em termos identitarios e
socioeconémicos, € possivel dizer que a atividade madeireira contribuiu no processo de
construcdo dos lugares desse territorio.

O autor ainda analisa que, nesse processo, podem ser observados dois tipos de

exploracdo da vegetacao nativa na regido do Extremo Sul da Bahia:

[...] o primeiro caracterizado pela rusticidade e o segundo pautado numa
incrementacdo do processo. Na primeira fase do extrativismo vegetal, ‘os
madeireiros ainda utilizavam técnicas rudimentares que, associadas as
dificuldades de transporte, se constituiram elementos inibidores da
destrui¢do da Mata Atlantica’ (BAHIA, 1994, p. 17). Além do desmatamento
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esta fase também pode ser considerada como importante para a construgao
de ndcleos urbanos. Na metade do século XX chegam ndo regido os grandes
grupos madeireiros que vao realizar 0 desmatamento através de técnicas
sofisticadas, utilizando de maquinas potentes tanto no campo como na sua
estrutura logistica para atender, mormente, 0 mercado externo.
(CERQUEIRA NETO, 2013, p. 253)

Essa distingdo apontada por Cerqueira Neto (2013) influi diretamente no modo como o
Territorio do Extremo Sul da Bahia foi se constituindo quanto a socioeconomia adotada e,
também, a identidade asseverada. O primeiro modo de exploracdo, o0 extrativismo vegetal, foi
em parte inicialmente produzido em comunidades negras rurais, todavia, a0 mesmo tempo,
essas comunidades sofriam a pressdo de madeireiros da regido, que buscavam isolar essas
comunidades ou, ainda, foram sendo incorporadas pela urbanizacdo. A resisténcia dessas
comunidades leva a que, mesmo frente as mudancas introduzidas pelo cultivo do eucalipto
desenvolvido por grandes empresas, “[...] atividades tradicionais como a pecuaria, agricultura
de subsisténcia e a pesca [ainda] tenham grande importancia na estrutura produtiva da
economia regional.” (ALMEIDA et al., 2008, p. 10). Esses pesquisadores ainda destacam:

As transformagdes na ocupagao e no uso da terra trouxeram grandes mudangas
na paisagem regional, permitindo a regido sua inser¢cdo na dindmica
econdbmica nacional e internacional. Além disso, essa nova organizacdo
espacial implicou em novas formas de trabalho. [...] Essa nova dindmica
imputou a regido um novo padrdo de desenvolvimento, tornando-a responsavel
por mais de 90% da producdo estadual de madeira em tora para papel e
celulose, saindo de 349.179 m3 em 1991 para 5.038.564 em 2004, um aumento
superior a 1300% em um periodo de 13 anos. [...] Nos municipios de Mucuri,
Alcobaca, Nova Vigosa e Caravelas concentram-se 0s maiores plantios,
representando cerca de 80% do total da area plantada na regido, onde se
localizam as maiores producdes. (ALMEIDA et al., 2008, p. 10-11)

A partir dos dados apresentados por Almeida et al. (2008), é possivel observar como a
extracdo de madeira foi impulsionada no territorio do Extremo Sul da Bahia, ganhando novos
contornos com a chegada, inicialmente, de empresas como a Brasil Holanda S.A. e a Cia.
Itamaraju Agroindustrial, e, posteriormente, Veracel e Aracruz. Houve, nesse sentido, uma
dindmica socioeconémica imposta a essa regido, incluindo a localidade de Caravelas — espaco
urbano que se situa préximo a Comunidade S&o Benedito. Por isso, discutir a formacao e
consolidacdo desse territorio implica diretamente em reconstituir a historia do Extremo Sul da
Bahia para entender também a sociodindmica da comunidade negra rural que estudo.

Destaco, todavia, que ao falar em Extremo Sul da Bahia, evoco duas divisdes oficiais
guanto a essa regido. A primeira diz respeito ao fato de, em termos geopoliticos oficiais, desde
0 ano de 2010, a Bahia estar dividida em 27 Territdrios de Identidade, sendo um deles o
Territorio de Identidade Extremo Sul da Bahia (Figura 1).
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Figura 3: Territdrios de Identidades. Governo do Estado da Bahia (2021)

No tocante a essa divisdo adotada, relativa aos territorios de identidade, o Extremo Sul
da Bahia, conforme apresentado na Figura 3, é composto por 13 municipios, que s&o:
Alcobaca; Caravelas; Ibirapud; Itamaraju; Itanhém; Jucurucu; Lajeddo; Medeiros Neto;
Mucuri; Nova Vicosa; Prado; Teixeira de Freitas; e Vereda, conforme indica a Secretaria de
Planejamento da Bahia (BAHIA, 2021). Para a divisdo adotada, segundo o governo estadual,
foram consideradas as prioridades tematicas demandadas por cada realidade local, a fim de
que fosse possivel a instituicdo de politicas publicas promotoras de desenvolvimento
equilibrado e sustentavel entre os 27 Territérios de Identidade da Bahia (BAHIA, 2021).

Para tanto, a Secretaria de Planejamento da Bahia considera que:

O territorio é conceituado como um espaco fisico, geograficamente definido,
geralmente continuo, caracterizado por critérios multidimensionais, tais
como o ambiente, a economia, a sociedade, a cultura, a politica e as
instituicbes, e uma populacdo com grupos sociais relativamente distintos,
que se relacionam interna e externamente por meio de processos especificos,
onde se pode distinguir um ou mais elementos que indicam identidade,
coesdo social, cultural e territorial. (BAHIA, 2021, p. 1)

Entendo territ6rio de forma consonante a proposta do governo estadual, a qual acrescento a

definicdo proposta por Marcos Aurélio Saquet e Sueli Santos da Silva (2008), cuja conceituagao
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extrapola o campo telUrico e expande para as relacdes dos sujeitos nos espacos de atuacéo social:

O territério pode ser considerado como delimitado, construido e
desconstruido por relacdes de poder que envolvem uma gama muito grande
de atores que territorializam suas agGes com o passar do tempo. No
entanto, a delimitacdo pode ndo ocorrer de maneira precisa, pode ser
irregular e mudar historicamente, bem como acontecer uma diversificacao
das relacBes sociais num jogo de poder cada vez mais complexo.
(SAQUET; SILVA, 2008, p. 33-34)

No que concerne as duas conceituacdes apresentadas, chamo a atencdo para dois
fatores precipuos a esta analise: (i). O territério envolve, populacionalmente, grupos distintos
que se relacionam interna e externamente; (ii). A diversificacdo das relagdes sociais imprime
ao territorio um complexo jogo de poder. Ao considerar o Territério do Extremo Sul da Babhia,
direcionando a comunidade que pesquiso, destaco a convivéncia, na regido, tanto de
comunidades negras rurais, como a de Sdo Benedito, e comunidades quilombolas, a exemplo
de Helvécia, que sdo grupos que, identitariamente, se aproximariam; e, de outro modo,
determinada elite agropecuarista ou detentora da monocultura do eucalipto, que vai se opor as
formas de vida desses dois primeiros grupos e, a partir dai, gerar um embate, uma tensa
relacdo de poder, com muitas nuances hierarquicas, capitalistas e, também, colonialistas.

Destaco, nesse sentido, que tal relacdo de poder, marcada, de um lado, por resisténcia
negra, e, do outro, pelo poder capital colonizador, alinha-se ao historico da regidao Extremo Sul da
Bahia, que, por sua vez, tem essa divergéncia também como trago caracteristico de sua formacao
socio-histérica. Vale observar, dessa forma, que ao definir os Territérios de ldentidade, o
Governo do Estado da Bahia (2021) explicou que a metodologia usada para identificar o territdrio
de identidade foi desenvolvida com base no sentimento de pertencimento, onde as comunidades,
atraveés de suas representacdes, foram convidadas a opinar. N&o € transparente, no entanto, quem e
quais foram essas representagdes, muito menos com base em quais critérios votaram para tal
decis&o. Pontuo, retomando a andlise de Cerqueira Neto (2009, p. 115), que quando se fez o
recorte dentro do estado da Bahia, “[...] ndo se pensou em propor uma simples separacdo de areas,
até porgue esse processo € um acontecimento natural da evolucéo historica do pais, isto quer dizer
que o Brasil vem sendo redividido desde a chegada dos portugueses nessas terras.”.

Fato inconteste, a meu ver, e conforme indica o historico até aqui delineado, é que a
regido era pouco habitada, formou conglomerados urbanos a partir do comércio extrativista de
madeira, bem como reuniu comunidades negras rurais e comunidades descendentes de
quilombos, ja mais afastadas dos centros urbanos. Erigiu-se, portanto, de modo disforme, sem

que houvesse integracdo entre o Extremo Sul e as demais regides do Estado para,
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posteriormente, ver o crescimento impulsionado pelo comércio madeireiro, & margens da
rodovia BR 101. Contudo, em se tratando das comunidades, entendo que foram se
resguardando e, assim, algumas das suas tradicdes foram mantidas. Percebo, ainda, que as
consequéncias desse isolamento e da falta de integracdo resulta na auséncia de politicas
publicas fomentadoras de uma cultura regional, que apenas mais recentemente vem sendo
delineada e estudada por pesquisadores do campo das ciéncias humanas.

Por sua vez, se a primeira divisdo aqui apresentada diz respeito, mais diretamente, a
geopolitica do Territorio de Identidade, a segunda, também utilizada pelo governo estadual,
refere-se a localizagdo cartografica, geoterritorial e comercial. Como indica Cerqueira Neto
(2009), estd relacionada a partir daquilo que a regido produz nos principais setores da
economia. E também esse autor quem analisa: “[...] talvez, poderia se recorrer a Cartografia
para delimitar uma &area que possa ser compreendida como regido. Mas, se observa que
mesmo quando a regido é abordada como escala também ndo ha uma precisdo quanto a sua
area.”. Entendo, por esse viés, que ndo é preciso simplesmente delimitar os limites
cartograficos de uma regido, mas sim observar as caracteristicas que ultrapassam questdes
meramente formais e adentram o espaco do teldrico e do pertencimento.

Cartograficamente, o territério do Extremo Sul — BA estd localizado na regido
Nordeste do Brasil, composto por 13 cidades que integram os 417 municipios baianos,
conforme figura 4. A regido faz fronteira com o Espirito Santo, a oeste com Minas Gerais e a0
norte com as regides econémicas baianas Sudoeste e Litoral Sul, sendo a parte leste margeada
pelo oceano Atlantico (BRASIL, 2015).

1:793.118

Figura 4: Territorio do Extremo Sul — BA. Brasil (2015)
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E possivel ainda dizer que o Extremo Sul da Bahia, segundo Cerqueira Neto (2009), é
o retrato do Brasil no que se refere as desigualdades entre os lugares. Assim como o Brasil
ndo se tornou uno, o Extremo Sul baiano cada dia mais se fragmenta sob os interesses
financeiros e politicos, caminhando na direcdo contraria da integracéo, porém buscando a sua
identidade. Importa também observar que, nesse processo, 0 Extremo Sul da Bahia passou a
ser uma das mais importantes areas econdmicas do estado baiano, seguindo a logica do
capitalismo agrario globalizado do século XXI, a partir da década de 1970, tendo a producéo
agraria forte influéncia das empresas agricolas transnacionalizadas e do capital financeiro na
atualidade, como analisa Jodo Pedro Stédile (2012).

Cerqueira Neto (2013), por sua vez, discute que a insercdo de capital exterior ao
estado da Bahia para o comércio de madeiras e a agropecuaria conduziram o Extremo Sul da

Bahia a um segundo ciclo de colonizacGes. Para o autor:

A partir da década de 1980, o Extremo Sul comeca a viver 0 seu segundo
ciclo de colonizagdo. Uma colonizagdo que acontece ndo so6 sob a influéncia
do Espirito Santo e Minas Gerais, mas agora recebendo investimentos de
outras partes do Brasil e do exterior nos diversos segmentos da economia e
em diferentes niveis da educacgdo escolar com a participagdo da iniciativa
privada e pablica. Esta neocolonizacdo na regido tem uma diferenca basica
da primeira, pois é pautada por uma expectativa de maior oferta de trabalho,
possibilidades de investimentos, de empreender, introducdo de instituicdes
de ensino médio, técnico e superior. Enfim, uma nova oportunidade para
realizagOes pessoais. (CERQUEIRA NETO, 2013, p. 260)

Se surgiram oportunidades como o Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e
Tecnologia — IF BAIANO e, mais recentemente, a Universidade Federal do Sul da Bahia —
UFSB, em termos de estudos, essas instituicdes ainda comportam um publico pequeno frente
a demanda social, além de precisarem de maior infraestrutura para um melhor funcionamento.
Nesse sentido, essa expectativa de maiores oportunidades pessoais, da qual fala Cerqueira
Neto (2013), ndo se concretizou de forma igualitaria para a maioria da populacéo,
continuando esta sob o jugo do colonialismo imposto pelo empresariado e fazendeiros da

regido. Em sua analise, 0 autor destaca:

[...] em alguns lugares da regido ainda ha resquicios de uma politica do
passado, onde a mudanca talvez seja percebida somente no visual dos novos
coronéis que hoje se vestem de grifes urbanas (carros importados, roupas de
marca, mais preocupados com a estética corporal). A continuidade das
formas de pressionar a sociedade mais carente ndo € feita mais através do
chicote, mas, da negacdo da infraestrutura bésica para se viver. Mas, ao
mesmo tempo a esperanca de mudanca estd justamente nessa profusdo de
pessoas que estdo vindo morar na regido, o que for¢a naturalmente uma nova
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postura daqueles que comandam os destinos dos municipios. H& também que
se pensar gue a politica tradicional da regido esta sendo substituida de forma
implicita pela influéncia das grandes empresas que estdo se instalando nela.
(CERQUEIRA NETO, 2013, p. 261)

Em que pese o fato de o texto de Cerqueira Neto (2013) ter sido publicado ha oito
anos, as condi¢des descritas ainda persistem, acentuando a desigualdade que majora a regido.
Tal condicéo ndo apenas agrava de modo mais acintoso a desigualdade socioecondémica, como
as configuracdes territoriais delineiam-se baseadas em contradi¢Oes e binarismos. Ademais,
h& que se observar ainda 0 desmatamento causado na regido e, consequentemente, todo o
prejuizo ambiental que o chamado progresso causou e causa ao Extremo Sul da Bahia. Uma
das formas, entretanto, de minimizar o impacto causado pelo desmatamento tem sido a técnica
da silvicultura, visando o reflorestamento.

Para Karina Lima Oliveira (2008), o Extremo Sul baiano também atraiu a silvicultura
devido as caracteristicas do clima e do solo, que sédo favoraveis ao cultivo de eucalipto. Além
desses fatores, as empresas sdo atraidas pelos precos relativamente baixo das terras,
comparado com outras regiGes do pais. A autora acrescenta as politicas publicas do Estado
que sdo favoraveis ao setor, como, por exemplo, 0s incentivos fiscais, que tém contribuido de
forma decisiva para a criacdo de uma organizacao desse segmento na Bahia.

De acordo com a Superintendéncia dos Estudos Econémicos e Sociais da Bahia — SEI
(2008), a regido destinou 21,54% de suas areas para silvicultura, dados esses que vém
crescendo com os altos investimentos privados no setor, transformando a regido em referéncia
nas exportacdes. Entretanto, € uma atividade que, ao mesmo tempo que refloresta por um
lado, impacta desde a etapa inicial com a destruicdo da biodiversidade para a plantacdo do
eucalipto, até o processo industrial, com utilizacdo de substancias nocivas ao ambiente, além
de ser responsavel pelo éxodo rural sem precedente na regido, como elucidam Caroline Lins
Ribeiro Ferreira, Kelci Anne Pereira e Amadeu José Montagnini Logarezzi (2019).

Na perspectiva de Rivanna Maria Figueiredo de Matos (2020, p. 93), a atuagdo da
industria de celulose também beneficia os pequenos produtores rurais, com a valorizagao de
suas terras:

A atuacdo da industria de celulose também influencia na decisdo dos
pequenos produtores, que mesmo ndo tendo vinculo com a producdo de
eucalipto, percebem a valorizacdo das suas terras. Quando inseridos em
espacos cercados pela monocultura e frente as diversas situacBes de
dificuldade associadas a falta de incentivos na produgdo agropecuéria, 0s
proprietarios passam a optar pela venda das suas terras aos grandes
produtores de eucalipto, que as incorporam na atividade madeireira.

Entendo que, de certo modo, esse pode ser um incentivo ao pequeno produtor rural, a
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partir da venda de sua terra; contudo, atento ao fato de que esses produtores, de modo majorado,
estdo sendo praticamente expulsos de suas terras pela forga do capital, desencadeando sérios
conflitos de terras. Inclusive, com frequéncia, esses conflitos envolvem as comunidades negras
rurais, que resistem aguerridas frente ao assedio para com seus espacos.

A expansdo da cultura do eucalipto e a introducdo de empresas de papel e celulose
como a Veracel e a Suzano possibilitou que a regido passasse a atender prioritariamente as
demandas do mercado externo, com forte apelo ao modelo de producdo de commodities,
baseado em pacotes tecnoldgicos do agronegocio (agrotoxicos, fertilizantes, adubos, mudas
clonais) e eficiente articulagdo entre capitais (fundiario-industrial-midiatico e financeiro
internacional) (FERREIRA; PEREIRA; LOGAREZZI, 2019).

Segundo expdem Clarissa Magalhdes e Arelson Favareto (2020), a vinda das
industrias de celulose também contribuiu para o crescimento econdmico do Produto Interno
Bruto (PIB) e renda per capta desse territorio nos ultimos anos. Em contrapartida, trouxe uma
crescente nos problemas socioambientais tais como, a reducdo da diversidade de producéo,
centralizacdo fundiaria, crescimento nos niveis de desmatamento e éxodo rural, corroborando,
assim, a analise de Cerqueira Neto (2013) e Almeida et al. (2008). Além dos aspectos citados
guanto ao desmatamento, Maicon Leopoldino de Andrade (2015) destacou que as
monoculturas trouxeram fragilidade a biodiversidade, tornando a paisagem homogénea com
seus métodos produtivos invasivos, por meio do uso de agrotoxicos, maquinas pesadas,
modificacdo de genética de sementes, considerando os ambientes agricolas somente a partir
da logica capitalista.

Gean Paulo Gongalves Santana (2008) relatou que em torno de Helvécia no Extremo
Sul da Bahia, com o passar dos tempos, houve maior crescimento da monocultura de
eucalipto, o que forgou os jovens a migrarem para as cidades proximas em busca de trabalho e
sobrevivéncia. Sendo assim, as marcas da modernidade trouxeram um sistema que
desencaixou 0s sujeitos do seu ambiente. Em relacdo a essa tematica, Liliane Maria Gomes
(2009) analisa que muitos moradores que possuiam terras em Helvécia venderam suas
propriedades para industrias de papel ou ainda para seus mediadores. Isso aconteceu porque
acreditavam na possibilidade de serem efetivados como funcionarios da entdo denominada
pela comunidade de firma, na esperanca de possuir salario para sustento de suas familias, o
que de fato ndo aconteceu. Sao, nesse caso, as propostas de progresso, de realizacdo pessoal
que ndo se efetivaram, para usar o termo proposto por Cerqueira Neto (2013).

Santana (2008, p. 55), entretanto, discute:

Mesmo com o0 avanco das atividades relacionadas a silvicultura para a
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producdo de celulose, ainda se observa forte influéncia da agricultura de
subsisténcia, quica uma forma de resisténcia ao crescente predominio de
eucalipto. Grandes quintais se estendem em Helvécia: coco, mandioca,
batata doce, feijdo-andu, feijdo de corda compdem os ‘tabuleiros” das negras
e dos negros que migram nos finais de semana para venderem seus produtos
nas Igreja Nossa Senhora da Piedade Estacdo da Estrada de Ferro Bahia
Minas - 1897 56 cidades circunvizinhas. (Posto da Mata, Itabatan, Teixeira
de Freitas, Caravelas, etc.)

Santana (2008), que realizou um estudo direcionado a Helvécia, comunidade
remanescente de quilombo na regido do Extremo Sul e, portanto, contou com relatos de
muitos moradores da localidade, apresentou um relato em que o sujeito denunciava que, com
0 crescimento do plantio de eucalipto em redor de suas terras, os descendentes quilombolas
perderam a liberdade de circular em busca do seu sustento. Segundo o morador, o eucalipto
trouxe a destruicdo da Mata Atlantica de suas terras, o0 empobrecimento de suas rogas, as
forcas policiais os impedem de cacar, pescar e tirar lenha.

A partir da conjuntura que envolve a Silvicultura, o Instituto do Meio Ambiente e dos
Recursos Hidricos — INEMA (2011) destacou que surgiram a abordagem da vertente de
disputa territorial onde estdo compostas, de um lado, pelas indudstrias de celulose que possuem
uma grande regido de plantio de eucalipto para producdo de celulose, abrangendo a producéo
acima de tudo no mundo. E do outro lado, se posicionam os atores sociais com alegacdes de
estarem isentos desse desenvolvimento, culpando essas grandes corporacGes de estarem
expulsando os pequenos produtores e quilombolas de suas propriedades, evidenciando a
concentracdo de beneficios da extracdo florestal tdo somente para elas. A partir desse cenario,
acentuam-se conflitos importantes que envolvem a utilizacdo da terra como geradora de
emprego e renda e da conservacao ambiental, em execucéo as novas formas de colonizagéo.

Cumpre ainda destacar que, no ano de 2005, aconteceu o Forum Florestal do Sul e
Extremo Sul da Bahia, criado para debater questdes acerca do bioma Mata Atlantica, sendo
representado por 35 organizacdes, dentre elas as que atuam na regido como industria de papel
e celulose, junto com 14 organiza¢fes ambientais, oito de moradores, de indigenas, dois de
quilombola e ainda a Resex Marinha de Corumbau. No evento, foram firmados dez acordos
socioambientais como compromisso de monitoramento de condicionantes ambientais,
exclusdo em &reas de cacau cabruca; limites e rotas maritimas para barcacgas entre Belmonte e
Aracruz, espagamento dos plantios em 300 metros de centros urbanos, em infraestruturas
comunitarias e na linha preamar de Mucuri, congelamento de plantios nos municipios de
Alcobaca, Caravelas, Mucuri e Nova Vigosa, melhorias e monitoramento das estradas,

isencdo de aquisicdo, plantio e fomento na Costa do Descobrimento desde 2013
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(MAGALHAES; FAVARETO, 2020).

Fica evidente, frente ao exposto que 0 movimento da eucaliptocultura, historicamente
mostra, desde a década de 70, que possui um carater excludente no que diz respeito aos
direitos de posse das comunidades rurais estabelecidas no Extremo Sul baiano. Deste modo,
os conflitos originados dessa modelagem de desenvolvimento estimularam a necessidade de
uma organizagdo social, a fim de expandir os direitos dos moradores dessas comunidades,
como a de Séo Benedito, sobretudo no que envolve 0 acesso aos recursos naturais. Tais
comunidades, portanto, matizam em novas cores a resisténcia historica que carregam, dado
que os sistemas sdo repaginados, mas a opressao contra 0s espagos de cultura negra continua

ocorrendo, orquestrados pelo racismo estrutural da sociedade.

2.2 ASPECTOS DA FUNDACAO DA COMUNIDADE

Eu cheguei aqui menino, com meu pai e minha méae, era tudo mata virgem,
nem estrada tinha, saimos de uma terra perto de Juerana porque deu muita
formiga e meu finado pai parou aqui, ndo tinha nada, s6 mata, meu pai
levantou uma casa pra gente morar. (Benedito Jodo Gomes, 79 anos,
entrevistado em 12 de dezembro de 2019)

De acordo com o relato do Sr. Benedito Jodo Gomes, um dos primeiros moradores e
filho do fundador da comunidade, a Sdo Benedito foi criada em meados de 1942, por Jodo
Gomes, oriundo de terras circunvizinhas ao distrito Juerana, pertencente ao Municipio de
Caravelas/Bahia. Jodo Gomes e sua esposa, Luzia, chegaram naquela regido e se instalaram
em decorréncia de terem recebido, por parte do estado, o direito de posse. Em seu relato, Sr.

Benedito explica como o pai dele conseguiu as terras:

Era muita terra do governo que tinha aqui, meu pai ndo comprou a terra,
naquela época era assim, ninguém tinha dinheiro para comprar terra ndo, so
rico mesmo. Meu pai fez nossa casa, comecou plantar e cuidar da terra, o
estado dava direito de posse para quem comprovasse que estava morando e
plantado na terra e assim foi com meu pai. (Benedito Jodo Gomes, 79 anos,
entrevistado em 12 de dezembro de 2019)

Conforme analisa Valdir Santos (2017), visando o povoamento da regido do Extremo
Sul da Bahia, que a época era ainda pouco habitada, 0 governo exercitava a politica de
concessao de terras para os moradores, em geral pequenos agricultores, que comprovassem
que estavam ocupando as terras e desenvolvendo nelas plantacdes. Dessa forma, o direito de

posse foi concedido as familias que ocupavam as terras devolutas, varias familias foram
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comtempladas com o direito de posse das terras, desde que cumprissem a exigéncia do
governo, em relacdo & producdo de culturas, e retirassem no maximo cem hectares para
garantir um documento de alienacéo.

Segundo o depoimento obtido com o Sr. Benedito delimitaram a quantidade de no
maximo 100 hectares, sem que se notasse a época a existéncia de quaisquer moradores nas
adjacéncias. Durante muitos anos, o Sr. Jodo Gomes, Luzia Francilina e seus sete filhos foram
0s Unicos habitantes do lugar, que teve como nome inicial Marambé, um termo de origem
africana, especificamente de uma regido da Africa Central. Naquela ocasifo, Marambé
desemborcava ao pequeno corrego que cortava a comunidade. Anos seguintes, outras familias
comecaram a se fixar no lugar, em faixas de terra também concedidas, e Marambé foi
ganhando os primeiros contornos de comunidade, bem como, nesse periodo ocorreu também a
chegada e fixacdo de alguns latifundiarios, que levaram consigo a cultura do plantio de cana,
mamao, abdbora, dentre outras frutas e verduras.

Como é possivel observar no relato de Manoel Mendes, a producdo local se
transformava tanto numa fonte de renda para os moradores, como também era destinada para

consumo proprio:

J& cansei de sair daqui da roga e ir pra Teixeira vender farinha e outras
coisas, acordava duas horas da manhd e ia com o cavalo carregado, era
dificil porque ndo tinha estrada era s6 mata, a gente fazia o caminho por
dentro dela. Andava em cima do cavalo mais de quatro horas, chegava em
Teixeira quebrado, la na época ndo tinha feira, era uma ruazinha pequena
com pouca gente, & que hoje fica perto da igreja Sdo Pedro, ali 0 povo se
juntava para vender e comprar. (Manoel Mendes, 81 anos, entrevistado em
16 de marco de 2020)

Os primeiros moradores de Marambé viviam basicamente do trabalho nas fazendas e
de suas pequenas produgdes nas propriedades. De acordo com o depoimento de Sr. Benedito
Jodo Gomes, conforme relatado no capitulo, por volta de 1945 chegou a localidade, oriundo
do Municipio Maroba — atualmente Nova Vigosa —, um grupo formado por tocadores e
sambadeiras que carregavam uma imagem de S&o Benedito. Os moradores de Marambé, em
sua maioria devotos do Santo, ficaram encantados com a presenca daquele grupo e de Sao
Benedito. Costumeiramente, o grupo saia em itinerancia, caminhando de uma localidade a
outra nas proximidades de Nova Vicosa/Bahia, onde, a cada parada, era acolhido por locais

que Ihe ofereciam comida e dormida. A partir de suas memorias, Sr. Benedito recorda:

Um dia chegou na nossa casa um grupo de tocadores, sambadeiras e
carregadeira com S&o Benedito dentro do oratério, a gente nunca tinha visto,
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foi uma novidade porque a gente s6 ouvia falar no Santo. Meu pai mais
depressa acolheu o grupo, matou um capado porque nédo tinha nada pra dar
para o povo comer e assim foi, a noite entrou fizeram a reza, depois comegou
0 samba, nisso todo mundo comeu e bebeu a noite toda, € aquilo né o pouco
com Deus é muito, e muito sem Deus € nada. (Benedito Jodo Gomes, 79
anos, entrevistado em 03 de fevereiro de 2020)

Em Marambé, o grupo de tocadores e sambadeiras, acompanhado pela imagem de Séo
Benedito, teve como primeira estadia a casa de Jodo Gomes, momento em que, como dito por
Sr. Benedito, apds uma reza dedicada ao Santo, fizeram um samba de roda. Os homens
cantavam, tocavam e sambavam; as mulheres, por sua vez, cantavam e sambavam. O grupo
seguia em busca de novas paradas, fazendo com que esse percurso durasse em média oito
dias. Cada noite faziam a reza e o samba em uma das casas, onde todos os moradores
participavam da folia, deixando de lado seus afazeres para homenagearem o Santo.

De acordo com o depoimento do Sr. Benedito, em 1978, em decorréncia do
falecimento de seu pai, 0 Sr. Jodo Gomes Santos, devoto notério de Sdo Benedito, seus filhos,
concomitante & comunidade, decidiram homenageé-lo. Por saberem da grande devog&o do pai
e fundador da comunidade, com grandes feitos para populacdo, e levando em consideracédo
gue o Santo Sdo Benedito foi o primeiro Santo a chegar na comunidade e possuir diversos
devotos, fizeram a troca do nome da comunidade para Sdo Benedito. Dessa forma,
promoveram uma homenagem mutua — tanto para o Santo quanto para o Sr. Jodo Gomes.

E interessante notar, no tocante aos festejos para 0 Santo, a aproximacao entre a tradicao
catdlica e o samba, uma expressdo cultural notadamente afro-brasileira. Nesse sentido, a fuséo
de elementos sacros e tidos como profanos se irmanam para o louvor a S&o Benedito, numa
singularidade festiva brasileira, como pontua Joyce Farias de Oliveira (2017) em relagdo aos
festejos para Sdo Benedito no Brasil. Ao analisar a festividade de comunidades rurais cristas
europeias, Miceia Eliade (1992, p. 80) destaca: “[...] E preciso, porém, reconhecer que a
religiosidade deles [dos grupos analisados] ndo se reduz as formas historicas do cristianismo,
que conserva ainda uma estrutura cosmica quase inteiramente perdida na experiéncia dos
cristdos das cidades”. Observo, assim, que a comunidade Sdo Benedito, no tocante aos louvores
para 0 Santo, engendra uma aproximagéo entre o cristianismo e a cultura negra, alinhando as
duas expressdes para a adoracdo ao Santo Glorioso.

E preciso notar, todavia, que, a0 mesmo tempo em que a comunidade foi crescendo, 0s
moradores mais antigos foram falecendo e, junto com eles, algumas tradi¢cBes também se
perderam dentro da comunidade, esmaecidas pelo tempo e pela juventude. Contudo, dentre o

que se poderia denominar como uma tradicdo local, o culto a S&o Benedito tanto quanto os
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festejos em seu nome, como 0 samba, permaneceram e se mantém vivos. Desde sua
introducdo na comunidade, com o grupo de tocadores e sambadeiras, o culto e os festejos ao
Santo tém experimentado o atravessamento de diversas geracdes de pessoas, fato que
ocasionou transformacdes diversas, tais como, dificuldades para encontrar sambadeiras e
tocadores entre as mais novas geragdes de moradores locais, uma vez que, 0s mais velhos ja
ndo mais possuem o vigor de outrora. Contudo, mesmo com as dificuldades, a tradicéo
permanece, ainda que reinventada.

Atualmente, os moradores continuam recebendo a folia em suas casas, alguns nao
conseguem acompanhar os festejos como em geragOes anteriores, pois trabalham em distritos
vizinhos. A comunidade S8o Benedito se apresenta como lugar que traz referéncia as acoes das
pessoas da localidade e demonstra o papel que os sujeitos inseridos no contexto historico da
comunidade tem, entrelacando a historia perpassando pelo presente. E, em didlogo com o
passado, explicitam atraveés das narrativas e experiéncias ancestrais, que estdo presentes na
memoria da identidade quilombola, passagem que acentua uma projecdo do espaco geografico do
territério e o espaco identitario tecendo caminhos que buscam visibilidade na histéria local, de
modo que ultrapassa 0 ambito da invisibilidade, alcancando o reconhecimento de comunidade
negra rural. Em relagdo ao desenvolvimento e demandas da comunidade, Dona Francisca,
professora aposentada, viiva e mée de nove filhos, criou todos com muito esforgo, juntamente
com seu esposo falecido, o Sr. Benedito. Ela, que foi a primeira professora da comunidade

Sao Benedito, relata:

A comunidade foi se formando com ajuda dos moradores a primeira coisa
que fizemos foi uma escolinha de taipa, mas antes disso eu dava aula para a
meninada na minha casa mesmo, todo mundo ali na sala, mas foi ficando
apertado e fizemos a escolinha e lembro até hoje, coloquei um pote porque
as criangas chegavam com sede, é tanto que aqui 0 povo chamava escolinha
do pote. Depois de uns anos sentimos falta de uma igreja, para assistir uma
missa a gente tinha que ir para Juerana, e nem sempre dava para ir, foi ai que
eu, meu esposo Benedito, e 0 Sr. Manoel na época fomos em Teixeira
procurar o padre para celebrar a missa na comunidade, fizemos um curso na
igreja Sdo Pedro para a gente ficar responsavel pelas coisas da igreja
porque ninguém tinha experiéncia para tomar conta de uma igreja, so forca
de vontade mesmo, e gracas a Deus deu tudo certo, depois o padre passou a
vim de més em més celebrar a missa e até hoje é assim. (Francisca
Deolindo, 76 anos, entrevistada em 03 de marco de 2020)

A partir do relato de Dona Francisca, € possivel perceber como a comunidade se
mobilizava para resolver as demandas que surgiam, agenciando um protagonismo negro frente a
auséncia de politicas publicas e de garantias do espaco. Se faltava educacao, buscaram ensinar as

criancas a partir da construcdo da escola da comunidade; se faltava a missa, ndo apenas



62

construiram uma igrejinha, como providenciaram para que o padre consentisse e realizasse missas
no local. Esse agenciamento tanto evoca um sentimento de resolucéo por parte desses sujeitos
guanto, ao mesmo tempo, denuncia o isolamento e as desigualdades da regido do Extremo Sul da
Bahia, intensificadas para com os grupos marginalizados, conforme discuti na secao anterior.

A escola foi construida em meados da década de 70, tendo seu revestimento
basicamente de taipa, denominada Escola Municipal Sdo Benedito. Anteriormente, as aulas
aconteciam em uma area da casa de Dona Francisca Deolindo, desde o ano de 1965. Um
pequeno galpdo foi construido em 1985, para celebracdo de rezas e missa, como disse a
entrevistada em seu relato. Asseveram ainda o relato as imagens apresentadas a seguir, as
quais foram obtidas durante o processo de pesquisa, tanto por registro de fotografia quanto

pelo acesso a arquivos fotograficos dos moradores.
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Figura 5: Primeira escola da comunidade. Arquivo de Maira Aurelino Gomes

Esta escola de taipa (cf. figura 5) estd localizada na propriedade de Sr. Benedito e
Dona Francisca. Foi a primeira estrutura erguida na comunidade para realizacdo das aulas,
tem um arcabouco antigo, acabamento em taipa, coberto com telhas de amianto. Atualmente,
a comunidade possui uma escola construida de alvenaria, dispondo de duas salas, cantina e
banheiro (cf. Figura 6).

A comunidade Sdo Benedito esta localizada no Km18, na estrada que liga 0 municipio
de Teixeira de Freitas ao distrito de Juerana, distrito de Caravelas — Ba. E um espaco
constituido aproximadamente por 63 familias, cuja maioria é proprietaria das suas terras;
outra parte vive em propriedades cedidas por familiares, as &reas de terras medem em média 9
hectares e o povoado conta com uma sede, onde estdo localizadas as principais construgoes:
uma escola, uma igreja e a sede da associacao.

Uma caracteristica da comunidade Sdo Benedito é que grande parte dos moradores
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possui um grau de parentesco entre si, por consanguinidade, e afinidade por lagos sanguineos
na comunidade. E pertinente, nesse sentido, relatar o que teérico aleméo Ferdinand Tonnies
(1957) apresenta sobre a ideia de comunidade na sociedade. Segundo o autor, as relacdes de
sociabilidade comunitaria existentes dentro das comunidades estdo, sobretudo, ligadas ao
vinculo de lagos sanguineos e convivéncia entre familiares. Isso favorece a existéncia de um
entendimento entre os membros e, especialmente, que sejam empéticos para a boa
convivéncia, visto que que partilham entre si 0 mesmo territorio.

Dessa forma, ao pensar na comunidade Sdo Benedito, entendo que a maioria dos
moradores possui uma boa relagdo entre si, 0 que colabora para o crescimento da comunidade
e de suas lutas. Afinal, como tantos outros grupos comunitarios, também luta pela
subsisténcia de seus habitantes, bem como se relinem costumeiramente para produzir farinha,

tapioca e beiju, dentre outros alimentos, de modo conjunto e solidario.

Figura 6: Primeira escola de alvenaria da comunidade. Arquivo de Maira Aurelino Gomes

Para Maciel de Aguiar (1995), um dos tragos marcantes das comunidades quilombolas
é a solidariedade, como principio organizativo. A forma mais comum € o mutirdo, desde a
construcdo de casa, plantio e limpeza das rogas até a fabricacéo da farinha e do beiju. O autor
pontua que a figura da mulher é destaque nas farinheiras, as quais podem facilmente ser
encontradas em comunidades do Extremo Sul da Bahia e Norte do Espirito Santo. Ainda que
a Comunidade S&o Benedito ndo seja oficialmente reconhecida como uma comunidade
quilombola, entendo que o seu funcionamento como uma comunidade negra rural apresenta

uma sistematica similar as de comunidades quilombolas, o que permite fazer esse
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comparativo quanto ao seu principio organizativo.

No ano de 1997, a comunidade estabeleceu parceria direta com o sindicato de
trabalhadores rurais de Teixeira de Freitas, implementando procedimentos coletivos referentes
a previdéncia, saude, transporte e educagdo. Tais iniciativas contribuiram para demais
empreendimentos e organizagOes dentro da comunidade. Uma delas foi em 25 de fevereiro de
2001, momento em que se deu a fundagdo da Associacdo dos pequenos Agricultores da
Agricultura Familiar de Sdo Benedito.

Essa associacdo é resultante de uma das principais caracteristicas da comunidade, que
é justamente a agricultura de subsisténcia. As atividades econémicas sdo baseadas na
agricultura familiar, a partir da qual produzem alimentos. O cultivo da mandioca é referéncia
como produto principal utilizado para produzir farinha, beiju e demais derivados. A
comercializacdo da farinha de mandioca e demais produtos, como frutas cultivadas nos
pomares, acontece na feira livre, na cidade de Teixeira de Freitas-BA, remetendo a um
costume originado desde os tempos em que Teixeira ainda nem tinha feira livre, conforme foi

relatado por Manoel Mendes.

Figura 7: Farinheira da propriedade de Dona Valdelice. Arquivo de Maira Aurelino Gomes

A figura 7 mostra uma farinheira ou “cozinha”, como ¢ popularmente conhecida na
regido, importante espaco para a cultura da agricultura familiar na comunidade. Nesse local é
feito o preparo da mandioca para producdo dos derivados, as familias se reunem
semanalmente para produzir farinha, uma vez que o produto tem grande comercializacdo
dentro da prépria comunidade.

De acordo com dados do estudo do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma

Agraria e Organizacdo da Nacdes Unidas para Alimentacdo Incra/Fao (2000), a agricultura
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familiar representa uma extensa capacidade de contribuicdo, corroborando de maneira
eficiente para a distribuicdo de alimentos no pais, mesmo com acesso restrito a terra, ao
crédito e as novas tecnologias. Em se tratando da Comunidade S&o Benedito, ainda acrescento
0 assédio e a opressdo que vem se delineando no espago, por parte de fazendeiros e
empresarios que querem as terras da localidade.

Quanto ao funcionamento da comunidade, cumpre ainda esclarecer que, alem da
criagdo da associagdo, outros diversos projetos foram sendo executados em parceria com
sindicato, aléem dos projetos governamentais, como o Programa Luz para Todos do Governo
Federal, aprovado em dezembro 2004. A chegada da luz elétrica na comunidade foi um
momento de grande conquista para todos que ali residiam, pois puderam perceber o quanto a
rotina seria otimizada com os recursos de energia, depois de anos utilizando o candeeiro,
objeto bastante comum de ser encontrado nas casas da regido ainda nos dias de hoje, como
relatou o Sr. Paulo Ferreira. Este agricultor familiar, de 43 anos, nasceu na comunidade, mas
morou na Europa por aproximadamente dez anos. De volta ao Brasil, retornou para a
comunidade, aproximando-se do seus costumes (entrevistado em 03 de marco de 2020): “[...]
Aqui tem energia, mas ndao podemos confiar nela, aqui a maioria guarda um candeeiro ou uma
vela em casa, porque quando ela vai embora ja era, ninguém sabe quando volta.”. Sr. Paulo
Ferreira ressalta que a queda de energia na comunidade é bastante corriqueira na regido, visto
que ja ficaram até trés dias sem energia elétrica. Por isso, muitos moradores optam pelo

candeeiro para uso nos dias em que acontece queda de energia.

== =
Figura 8: Candeeiro. Arquivo de Maira Aurelino Gomes.
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E interessante abordar que mesmo com a instabilidade de energia elétrica, que vez ou
outra atinge os moradores, atividades simples como ter acesso aos noticiarios através dos
programas de TV e radio facilitam o contato com a cultura e atualidades do cotidiano, bem
como no uso de eletrodomestico para auxilio das atividades domésticas e/ou armazenamento
de alimentos, como a geladeira. Pude ouvir algumas narrativas que relembram a época em que
a comunidade ndo tinha energia elétrica, periodo rememorado por Dona Valdelice, que é
agricultora familiar, feirante, aposentada e mae de oito filhos. Ela criou a todos com a
agricultura familiar e a comercializacdo de produtos na feira livre, em Teixeira de Freitas. De

acordo com seu relato, na comunidade Sao Benedito,

Antigamente ndo tinha energia, era tudo mais dificil aqui na comunidade,
usei muito tempo o candieiro, hoje em dia a coisa melhorou muito, a luz de
noite ilumina tudo, agua gelada toda hora, hoje a gente pode comprar carne
fresca e guardar na geladeira, antigamente tinha que passar sal e pendurar.
(Valdelice Mendes, 72 anos, entrevistada em 10 janeiro de 2021)

Depoimentos como esse dao visibilidade aos enfrentamentos vividos pelos moradores,
no que diz respeito aos bens de consumo. Mesmo que o direito de acesso a energia elétrica
ndo seja contemplado na Constituicdo Federal de 1988, centenas de comunidades rurais foram
contempladas nos altimos anos, de acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica — IBGE (2013). De acordo com Barbara Francoise, Tiago José e Ménica Aparecida
(2013), o objetivo principal do Programa Luz Para Todos é atender a todas as comunidades
ainda ndo contempladas. Especificamente, o programa objetiva expandir a malha elétrica em
regibes isoladas com um orcamento reduzido — problematica esta que grande parte das
politicas publicas enfrenta.

Mesmo diante desse cenario de conquistas, a comunidade enfrenta problemas
socioambientais com as grandes empresas produtoras de eucalipto. Tais empresas tentam
influenciar os pequenos agricultores a venderem suas propriedades para o cultivo de eucalipto
na regido, a presencga da espécie de arvore na comunidade aumentou nos Gltimos anos, isso
devido a alguns moradores terem vendido suas propriedades. No entanto, grande parte resiste,

como dona Valdelice:

Muitas pessoas daqui venderam seus pedagos de terra, estou cercada de
eucaliptos, o pequeno ribeiro que passa ali embaixo esta quase seco, fiz um
poco pequeno, mas minha terra eu ndo vendo para eles plantar eucalipto.
(Valdelice Mendes, 72 anos, entrevistada em 22 de janeiro de 2020)

Nessa narrativa, a entrevistada ndo demonstra apenas sua indignagdo com o0s

problemas causados pelo plantio de eucaliptos, mas também o ato de resistir, continuando na
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terra mesmo tendo a sua volta grandes plantagdes de eucalipto.

E comum imagens como a da figura 9 na comunidade, que demonstra a predominancia
do plantio de eucalipto nas propriedades. Por longos anos, a comunidade sofreu com a presséo
das empresas produtoras de eucalipto, porém, com 0 exacerbamento da situacdo, diversas
familias resistiram em suas terras plantando, produzindo e contribuindo para a agricultura
familiar da comunidade. E valido dizer que, com o plantio do eucalipto na regido, diversas
nascentes e corregos foram secando, obrigando a que algumas familias utilizem o sistema de

irrigacao atraves de pogo para cultivar a plantacao.

Figura 9: Casa pertencente a propriedade de Dona Valdelice com plantagdo de eucaliptos no seu entorno. Arquivo
de Maira Aurelino Gomes.

E nesta perspectiva que encontramos acBes de preservacio da mata nativa da
comunidade, promovidas pelo Sindicato de Trabalhadores Rurais — STR. Nesse projeto, sdo
relacionadas acles da agricultura familiar juntamente com atividades que priorizem a
preservacdo da mata nativa, coOrregos e nascentes. Os moradores colaboram de maneira
significativa para que estratégias como essas continuem dentro e nos arredores da comunidade,
uma vez que 0s recursos naturais desse espago sdo importantes para preservagéo da terra.

Tal preservacdo é primordial para o desenvolvimento da fauna e flora nativa da regido.
Em consonancia a essa acepcao, Silva (2008) afirma que as popula¢es quilombolas séo
importantes aliadas na preservacdo da natureza, pois sua conquista social e cultural é uma
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exemplar barreira na degradacdo ambiental. Entendo, nesse sentido, que tal como as
comunidades quilombolas, as comunidades negras rurais também desempenham esse papel,
sobretudo em regides como a da comunidade S&o Benedito, em que a vegetacdo € basicamente
constituida pelo bioma mata atlantica, ainda que o grau de degradacao seja elevado.

Por sua vez, no tocante as préaticas culturais, estas sdo relacionadas diretamente com
as expressdes culturais dos moradores, ainda que a comunidade conte com uma faixa etéria
bastante distinta entre criancas, jovens, adultos e idosos. E perceptivel, através dos
depoimentos, a afinidade dos adultos e da terceira idade com o Samba de Sao Benedito, que é
uma tradicdo que existe na comunidade h& décadas. No entanto, alguns dos jovens ndo
demonstram tanto interesse no festejo, apenas acompanham a folia, ndo assumem nenhuma
responsabilidade durante a festa, tais como sambar, tocar ou rezar.

Por sua vez, outros ja demonstram interesse em dar continuidade a tradicdo, como
relata a jovem Gabriela Hermogenes, de 25 anos, mée, dona de casa, trabalhadora rural
(entrevistada em 29 de outubro de 2021): “O samba de S2o Benedito ¢ uma tradi¢do muito
boa, € um samba que 0s jovens gostam de bater na caixa também porque alguns acham muito
divertido, eu pretendo dar continuidade aos festejos porque € uma tradicdo que ajuda S&o
Benedito” . E pertinente destacar que o povoado recebe corriqueiramente novas préticas
culturais promovidas pela geragdo atual, a exemplo de cavalgadas, “pareddes” de som
automotivo e o forrd, que € bastante apreciado dentro da comunidade. As tecnologias atuais
ddo subsidio para que esses jovens conhecam e se interessem por outras manifestacdes,
propiciando, assim, a coexisténcia de préaticas culturais diversas, mas que ndo chegam a ser,
de modo geral, conflitantes.

Para Thomas Fitzgerald (1991), a comunicacdo em massa esta relacionada aos bens
de consumo eletrdnicos, na inddstria do lazer e na globalizagdo da cultura urbana ocidental.
De modo geral, segundo o autor, as novas tecnologias impdem certo grau de transformacéo e
até mesmo de uniformidade as culturas de muitas minorias étnicas. Contudo, na atualidade,
entre as novas comunicacfes e a agricultura familiar, a comunidade esta em pleno
desenvolvimento, constantemente existem reunifes na associa¢do dos moradores para discutir
assuntos relacionados & agricultura, preservagdo ambiental, sustentabilidade e
desenvolvimento local, incentivados também pelo intercAmbio intergeracional.

Ressalto, assim, que apesar de terem ocorrido determinados progressos desde a sua
fundacdo, a comunidade Sdo Benedito ainda necessita de apoio para implantacdo de novos
projetos que beneficiem os moradores. Especialmente, € uma comunidade que precisa ser

reconhecida e contemplada por politicas puablicas que assegurem direitos basicos
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historicamente negados a populacdo negra, em conformidade com o Principio da Dignidade
Humana, que rege a Carta Magna do Brasil.

2.3 SAO BENEDITO, UM SANTO NEGRO

A devocéo pelos Santos da igreja catolica é bastante comum nas comunidades negras
rurais e/ou remanescentes de quilombos; € uma forma de celebracdo e de fé a devogédo a
Benedetto Manasseri, que, segundo Giovanni Cirino (2012), é originario da Sicilia (Sul da
Italia) e conhecido no catolicismo como S&o Benedito. Todavia, as histdrias sobre a origem de
Sdo Benedito divergem, visto que existem outras duas versdes: uma afirma que ele era
descendente de escravos, originario da Etiopia, e a outra diz que era oriundo do Norte da
Africa, de origem “moura”. Sua proveniéncia, portanto, circunda nessas trés versoes.

Oliveira (2008, p. 26) verificou como se deu o processo de catequese para as
populagdes negras africanas e afro-brasileiras, e quais foram os métodos utilizados pela
igreja catolica, assim como a importancia das irmandades religiosas para o trabalho de
aproximacdo do negro a religido cristd, com enfoque na devocdo a Sdo Benedito. A historia
da devocdo a Sdo Benedito e a fé de moradores acompanham a cultura e a construcédo
artistica e religiosa. A festa de Sdo Benedito, lugar comum nas comunidades negras, traz
cunho religioso e popular em devocéo ao Santo.

Em matéria de diversidade cultural, é importante considerar como tal diversidade se
faz notar no contexto das festividades a esse Santo nas comunidades. De um modo geral, a
festa de Sdo Benedito apresenta variadas manifestacbes e momentos, os quais diferem de
lugar para lugar. Entretanto, ha elementos das homenagens e celebracfes que se mantém,
como, por exemplo, a “lenda das flores”, narrativa que, segundo conta a estéria, Benedito
trabalhava como cozinheiro do rei, sempre levava agua e comida aos pobres, sendo
descoberto pelo monarca. Ocasionou uma guerra entre soldados do rei e os do embaixador e 0
rei pediu protecdo a Sdo Benedito, ficando devoto dele.

As manifestacGes artisticas como as dangas e o samba a S&o Benedito dialogam com
o ritual religioso, de acordo com determinados moldes e fazem parte do cotidiano das
comunidades que o tém como padroeiro. Tais elementos traduzem, sobremodo, em eximios
contorcionismos pela busca da espiritualidade, que vai se associando, gradativamente, a Sao
Benedito, como faz jus ao nome da comunidade objeto e sujeito deste estudo. E na

comunidade pesquisada tais elementos artisticos e culturais sdo notdrios e contumazes e
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revelam tradi¢des do cotidiano, especialmente os feitos religiosos e o samba, dado que Sao
Benedito é um Santo catdlico, simbolo da religiosidade e crenca dos moradores dessa
comunidade. E negro, conhecido como “o Santo dos pobres”. Tem em seu cerne algumas
alcunhas, tais como: S&o Benedito, o0 Mouro; Benedito, o Africano; Benedito de Palermo,
Santo Glorioso. O fato de realizar muitas profecias possibilitava que fosse visto como um
ser iluminado pelo Espirito Santo.

De acordo com a versdao oficial adotada pela Igreja Catolica, Sdo Benedito,
popularmente conhecido como o Santo negro catolico, nasceu na Messina, na ilha da Sicilia,
Itdlia, em 1524, e foi criado em familia pobre, descendente de africanos escravizados na
Etiopia. Fez voto de castidade, pobreza e obediéncia, muito procurado pelo povo que queria
ouvir os conselhos e pedir-lhe oracfes. Aos 18 anos ja havia consagrado sua vida a Deus, de
forma natural, espontanea e voluntaria. Com o passar do tempo, aos vinte e um anos de idade,
aceitou um convite para viver entre os eremitas de Sao Francisco de Assis.

Apo6s cumprir o voto de subserviéncia, chegou a ser recrutado a cozinheiro aos
dezessete anos de idade no Convento dos Capuchinhos. Embora analfabeto, sem ter chegado
a sacerdote, caracteristicas como piedade, santidade e sabedoria o conduziram ao posto de
Superior do Mosteiro. Concedia oragOes e era bastante solicitado para tal. Tinha como
principio o sufragio da indulgéncia, a submissdo, o pudor. Anderson José Machado de
Oliveira (2008, p. 26) observou que:

Sao Benedito possui uma hagiografia que se assemelha muito a de alguns
martires da igreja catélica que tiveram que renunciar a tudo que tinham para
seguir uma vida de privacdes e obediéncia, mas que foram recompensados
pelo galarddo do Senhor. Negro e filho de escravos, sua fé nunca permitiu que
se tornasse um rebelde e inconformado com a condigdo em que vivia. Sendo
0 Santo como exemplo de virtudes e de atitudes de subordinacéo a igreja foi
um importante aliado da igreja colonial, e nesse sentido, tanto para os homens
brancos, quanto para os chamados homens de cor.

Faleceu aos sessenta e cinco anos de idade, na Italia, em 4 de abril de 1589. Em sua
lapide, se observa a inscrigdo “Cela de Sdo Benedito” (1524-1589). Em Portugal, Sé&o
Benedito integra a categoria das assim denominadas “devogdes negras”. Os negros trazidos da
Africa para serem comercializados cultuavam, entre outros, o S&o Benedito em missas,
festividades religiosas e festa em culto ao Santo. (LAHON, 2003; REGINALDO;
LUCILENE, 2009).

Oliveira (2017), ap6s apontar a origem europeia de Sdo Benedito, discute como o fato
de ser a imagem desse Santo representada como a de um homem negro, pode ser lido como

uma estratégia da igreja catdlica para fomentar a catequese dos negros. Contudo, a autora
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postula que, em realidade, o que ocorreu foi uma reapropriacdo por parte da comunidade
negra em relacdo ao referido Santo, inclusive pela profusdo de Irmandades dos Pretos que
foram criadas, tendo como protetor Sdo Benedito. Importa esclarecer, nesse sentido, que as
Irmandades foram espacos demasiado importantes para construir uma assisténcia a escravos
fugidos e/ou recém libertos, além de atuar tambem em ag¢des abolicionistas.

Outro aspecto dessa reapropriacao indicada por Oliveira (2017), foi também estudado
por Baltazar Macaiba de Souza e Daniel Suani Pereira de Araujo (2019), que discutem as
representacdes de Sdo Benedito a partir das toadas em homenagem ao Santo no Tambor de

Crioula. Para os autores,

[...] S&o Benedito é representado nas toadas do tambor de crioula, é saudado
como um Santo do catolicismo popular, mas ao mesmo tempo no final da
toado ele é o guia, ou seja, passa a ser reinterpretado e chamado a fazer
parte, a ser incorporado aos cultos de origem africana, sobretudo, na
umbanda onde o guia € a invocagdo de espiritos antepassados para conduzir
e orientar a vida dos filhos de Santos, os praticantes da umbanda. Assim, fica
bastante evidente, a representacdo de Sdo Benedito como Santo incorporado
ao catolicismo popular. (SOUZA; ARAUJO, 2019, p. 86)

Souza e Araljo (2019) abordam, nesse caso, a reapropriacdo do Santo ligada as
religibes de matriz africana. Ainda que nédo seja esse o contexto da comunidade Sao Benedito,
entendo que a reapropriacdo discutida pelos autores ilustra um processo de celebracdo mais
festiva devotada ao Santo Glorioso, que é uma alcunha também recebida por Sdo Benedito.
Esse carater da festividade, realcada pelo samba caracteristico da comunidade e ligado a
cultura afro-brasileira, permite observar a configuracdo de um catolicismo popular,
desencadeado, nesse contexto, por um processo de humanizacdo da figura sacrossanta e da
identificagdo com a cor da pele do Santo.

Sendo S&do Benedito um Santo Negro de pele retinta, conquistou milhares de fiéis
pelo mundo, com destaque no Brasil, onde mais da metade da populagdo é majoritariamente
negra e o fator racial € preponderante para afinidade desses devotos. Sdo Benedito € tido por
eles como o padroeiro dos mais pobres e mais humildes. A modéstia do Santo é venerada e
admirada por milhares de seguidores em todo mundo. Segundo Gisele Maria de Oliveira
Carvalho (2010, p. 77),

Antes, levado como martir representava 0s negros na luta contra escravidao,
na busca por dignidade humana e condi¢es iguais de tratamento para
brancos e negros, Sdo Benedito era a voz do povo que clamava por
liberdade. A escravidao se espalhava por todo o mundo na época em que S&o
Benedito viveu o que disseminou a devogdo a ele. As colbnias catdlicas em
todo o mundo foram pressionadas pelos negros escravos, mas somente em
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1743, aigreja permitiu o culto oficial ao Santo.

A comunidade S&o Benedito é predominantemente negra e seus moradores possuem
muita devocao pelo Santo padroeiro dessa localidade. De acordo com alguns depoimentos,
Sao Benedito € quem protege a comunidade. Esse trecho se confirma no depoimento de Dona
Francisca, que diz:

Naquela época ndo tinha médico, todo mundo aqui fazia promessa para Sao
Benedito, minha menina adoeceu pegou sarampo e ndo tinha remédio que
sarava, fiz uma promessa para o Santo e minha filha sarou, paguei minha
promessa fiz um samba e fui acompanhando a folia por trés dias com minha
filha para agradecer a graga alcancada. (Francisca Deolindo, 76 anos,
entrevistada em 21 de janeiro de 2021)

Analisando narrativas como essa, € possivel compreender as questdes religiosas que
existem na comunidade de maneira expressiva, pois é notavel que os feitos do Santo séo
referéncia para a comunidade. Isso porque sdo inimeros os relatos de gracas alcangadas
através de Sdo Benedito, pelos moradores da comunidade. Abandonados pelo poder publico,
SO restava a eles, a mais das vezes, rogar ao Santo.

De acordo com Cirino (2012, p. 157),

Decerto Sdo Benedito surge em todas elas enquanto um agente de conselho,
cura, atendimento de promessas, intercesséo divina e indicacdo de caminhos.
Sempre seguindo as orientacdes humildes de Giovanni di Pietro de Bernadone,
mais conhecido como S&o Francisco de Assis, teria sido também conhecido
por sua humildade e capacidade de compartilhar alimentos com os pobres.

E perceptivel o nimero de pessoas que, em algum momento da vida, recebeu uma graca
advinda do Santo, dado que todos os relatos possuem semelhancas: a maioria é de pais que
pediram pela saude dos seus filhos. A falta de acesso a saide publica naquela época era grande,
0 que fez com que a maior parte das criangas ndo tivesse a oportunidade de frequentar um
médico. Ainda que, por um lado, pudessem contar com a prote¢do do Santo, por outro, denuncia
tambem a auséncia do Estado no atendimento a essa populacao, que enfrentava dificuldade para
um acesso a satde publica de qualidade. E ainda Dona Valdelice quem fala sobre seus filhos e

a intercessao de Sdo Benedito:

Bati 0 joelho no chdo e pedi para Sdo Benedito pelos meus dois filhos que
estavam acamados vomitando sangue depois que tomaram um remédio de
verme, fiz uma promessa que se eles levantassem da cama, fazia um samba,
pois, meus filhos levantaram e paguei minha promessa e fiz 0 samba de Séo
Benedito. (Valdelice Mendes, 72 anos, entrevistada em 21 de janeiro de 2021)
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Figura 10: Dona Valdelice recebendo Séo Benedito em sua casa. Arquivo de Maira Aurelino Gomes.

Essa narrativa foi tecida por Dona Valdelice Mendes, popularmente conhecida por
“Vadeliza”, apresentada na figura 10. A fotografia foi registrada no momento em que
rememorava suas lembrancas em relacdo a S&o Benedito durante o festejo e, por sua
expressdo facil, foi possivel perceber a satisfacdo e alegria ao relatar a graga alcancada.

Carvalho (2010, p. 78) afirma que:

Os estudos apresentam o estado da Bahia como pioneiro na devogdo ao
Santo, com formagdo da irmandade antes da canonizacdo de Benedito.
Levada ao Maranhdo, a devogdo rompeu fronteiras e cresce a cada ano com
devocdo em todo o Brasil. A presenca de frades franciscanos espalhados por
todo o pais aliada as origens negras e, posteriormente, mesticas explicam o
fendbmeno religioso de devogdo ao Santo, venerado como protetor dos
humildes, dos cozinheiros e negros.

Conforme explicitado por Carvalho (2010), no Brasil e, sobretudo, na Bahia, a heranca
cultural alinha a perspectiva cristd a cultura negra no que concerne aos festejos de Séo
Benedito. Nesse sentido, pensar questdes de comunidades ligadas a esse Santo e ao universo
africano, torna impossivel dissocia-lo da Africa, ndo do ponto de vista geogréafico, tampouco
populacional, mas do ponto de vista cultural. Dai faz-se quase como um compromisso, alinhar
alguns aspectos da cultura.
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A comunidade S&o Benedito tem o Santo como referéncia, por estar ha mais de sete
décadas fazendo e participando da historia daquelas pessoas. Durante as entrevistas, quase
todos tinham alcancado uma graca através das promessas direcionadas ao Santo, considerando
que a religido catdlica é predominante na regido, embora existam outras religides também na
comunidade. Quando questionei para o Sr. Manoel Mendes o0 porqué de outros Santos néo

terem tantos devotos e homenagens na comunidade, ele relatou:

A maioria dos mais velhos era tudo catélico e s6 contava a histdria de S&o
Benedito, ele foi o primeiro Santo que eu conheci e que chegou na
comunidade também, muita gente virou devoto naquela época quando
participava do samba de Sdo Benedito. Eu sou rezador e tenho maior orgulho
de rezar o oficio para S&o Benedito, (Manoel Mendes, 81 anos, entrevistado
em 21 de janeiro de 2021).

Nas andancas ali no meio do povo, ouvi diversas feituras do Santo na vida daquelas
pessoas, 0 que me levou a perceber que a fé é grande. Ndo posso, entretanto, falar em Séo
Benedito e ndo registrar que eu também sou grande devota dele. Desde crianca, acompanho a
tradicéo e fico com o coragéo grato por todos os meus familiares que receberam a graga e por
todos aqueles que irdo receber. Nesse sentido, ter fé em Sao Benedito é o que nos move
perante a todas dificuldades que encontramos no caminho — e sim, nesse momento falo a

partir de um nds, pois sou parte e fruto da comunidade também na devog¢do ao Santo Glorioso.
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CAPITULO 3
O CULTO A SAO BENEDITO: Uma analise sobre os desdobramentos festivos

Nos capitulos anteriores, argumentei sobre 0 contexto e as questdes sdcio-historicas
que possibilitaram a formacdo da comunidade de Marambé e como esta se reconfigurou em
decorréncia ndo apenas da mudanga do nome, mas a partir do conjunto de préticas culturais
que passaram a ser observadas no lugar em decorréncia da introducdo do culto a S&o
Benedito, bem como a consolidacdo social, cultural e identitaria naquela comunidade. Ao
pesquisar as principais caracteristicas daquele territdrio, identifiquei o culto a S&o Benedito
como uma das mais relevantes praticas culturais da comunidade, alinhando o culto religioso a
festividade do samba de roda como formas de homenagear ao Santo. E fator preponderante a
identificacdo entre essa comunidade negra rural e Sdo Benedito, que apresenta a imagem de
um homem negro, sendo tal identificagédo forjada a par da cultura afro-brasileira.

Dessa maneira, neste capitulo, busco analisar as origens remotas da introducdo do
culto a S&o Benedito na referida comunidade, os elementos do culto ao Santo, assim como 0s
desdobramentos da festividade, que aliam a religiosidade e 0 samba de roda a Sdo Benedito.
A andlise é, sobretudo, composta a partir do relato de moradores, que compartilham suas
vivéncias e lembrangas, com base na Tradi¢cdo Oral da comunidade. Defendo, nesse sentido,
que o alinhamento entre a religiosidade catélica e a festividade do samba de roda origina um
movimento contracanénico, hibrido, que inter-relaciona o culto e a festividade como
homenagens a Sdo Benedito. Sao, portanto, dois modos de celebrar o Santo, que se unem para
compor, em oragdo, romaria, samba e dangca a forma que a comunidade tem de celebrar e

homenagear ao seu Santo Padroeiro.

3.1 ORIGENS REMOTAS DA INTRODUCAO AO CULTO A SAO BENEDITO NA
COMUNIDADE

O conjunto de manifestagdes que acontecem nas comunidades, especialmente,
naquelas identificadas como negras rurais, abordam, geralmente, um carater religioso, de forte
tradicdo catdlica, no culto aos Santos. A comunidade Sdo Benedito estd inserida nessa
perspectiva, ndo apenas pela tradicdo de cultuar Sdo Benedito, mas por manter viva uma
pratica religiosa e festiva que acontece nesse espaco desde as origens da comunidade,

conforme € possivel observar no relato a seguir:
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Ah, esse povo vinha andando de longe dias e mais dias na luta, & de muitos
anos esse samba aqui, saiu de Maroba naguela época e veio parar aqui ha
comunidade, depois disso ndo parou mas, todo 0 ano o Santo passa aqui.
(Francisca Deolindo, 76 anos, entrevistada em 21 de janeiro de 2021).

Nesse relato, Dona Francisca confirma o quanto o samba na comunidade é antigo,
retomando uma tradicdo interiorana e rural de procissdo do Santo. Conforme analisei nos
capitulos anteriores, a partir da narrativa dos moradores, foi possivel perceber que essa pratica
surgiu com a visitacdo de um grupo de homens e mulheres que vinha em procissdo pelas
terras do Extremo Sul e parou na localidade, em busca de abrigo e comida.

A introdugdo ao culto de S&o Benedito, de acordo com o relato do Sr. Benedito e
demais depoimentos colhidos, é que a manifestacdo acontece na comunidade desde inicio dos
anos 1940, por devotos que se deslocaram da cidade Nova Vicosa/BA, anteriormente
conhecida por Maroba. Eles vieram para a comunidade trazendo a manifestacdo e suas
ressignificagOes, que foram oralmente repassadas aos moradores locais, em relagdo a como
ocorriam as festividades ao Santo.

No inicio, tudo era novo para os moradores que ali estavam, pois ndo tinham recursos
nem conhecimento. Todavia, de certa forma, ja valorizavam o culto ao Santo. Em entrevista
com o Sr. Manoel Mendes, pude perceber a alegria ao relatar as origens do culto a S&o
Benedito na comunidade:

Ah, menina o samba aqui é muito antigo, muitos anos eu era menino, ou
rapaz, ndo lembro direito, tem muitos anos que esse Santo faz a nossa alegria
aqui. Meu pai era devoto, meu avé também era ai eu também virei também,
tanto que hoje tiro a reza para o Santo. (Manoel Mendes, 81 anos,
entrevistado em 20 de Maio de 2021).

Essa narrativa do Sr. Manoel que, atualmente, € rezador na comunidade, nos auxilia na
compreensdo da préatica dentro da comunidade, revelando a trajetoria dos antepassados que
tanto contribuiram para insercdo das manifestacdes culturais no Brasil. Valorizar e registrar
esses conhecimentos que ndo se manifestam apenas em comunidades tradicionais, mas em
todas comunidade locais — urbanas, campestre, ribeirinhas, costeiras etc. — se faz necessario
para perpetuar a historia, a cultura, os mitos que existem e ainda se manifestam nessas
localidades, como indicam Cérdula e Nascimento (2014).

Cumpre observar ainda que, nesse processo, é¢ de fundamental perspectiva a oralidade,
dado que as manifestacbes ocorrem oralmente, retomando e dando continuidade a uma
tradicdo oral. Essa pratica religioso-festiva presente contribuiu para a formacéo sociocultural

da comunidade, fundamentando sua histéria por meio de uma tradi¢do oral, como é comum
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em comunidades quilombolas e em demais comunidades negras rurais. Para o historiador
Amadou Hampaté B4 (2010), esse também é um traco particular que pode ser observado em

comunidades tradicionais africanas. Para o autor:

Quando falamos de tradicdo em relacdo a histéria africana, referimo-nos a
tradicdo oral, e nenhuma tentativa de penetrar a historia e o espirito dos povos
africanos tera validade a menos que se apoie nessa heranca de conhecimentos
de toda espécie, pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a
discipulo, ao longo dos séculos. Essa heranca ainda ndo se perdeu e reside na
memodria da Ultima geracdo de grandes depositarios, de quem se pode dizer sdo
a memoria viva da Africa. (HAMPATE BA, 2010, p. 167)

Tomando de empréstimo a andlise de Hampaté Ba& (2010) sobre comunidades
africanas, entendo que, no caso da Comunidade Séo Benedito, as rezas, louvores e sambas
também foram transmitidas oralmente, de geracdo para geracdo, até o contexto atual. Dai o
entendimento de como é importante a perspectiva da Tradi¢do Oral para essa comunidade e
este estudo. O historiador, em sua analise, ainda argumenta:

Nao faz a oralidade nascer a escrita, tanto no decorrer dos séculos como no
proprio individuo? Os primeiros arquivos ou bibliotecas do mundo foram o
cérebro dos homens. Antes de colocar seus pensamentos no papel, o escritor
ou o estudioso mantém um didlogo secreto consigo mesmo. Antes de
escrever um relato, o homem recorda os fatos tal como lhe foram narrados
ou, no caso de experiéncia propria, tal como ele mesmo o0s narra.
(HAMPATE BA, 2010, p. 168)

Este estudo desenvolve-se, portanto, com base nas narrativas orais colhidas sobre a
comunidade e as festividades direcionadas a Sdo Benedito. Tais narrativas, por sua vez, como
indica Hampaté Ba (2010), tém aporte na experiéncia dos sujeitos e naquilo que pode ser
compreendido como a memdria coletiva, da qual nos fala Maurice Halbwachs (2006). De
acordo com Roger Chartier (2010), na atualidade, a histéria ndo € mais a Unica detentora do

saber que revela conhecimentos sobre o passado e os historiadores reconhecem isso:

Atualmente, [...] os historiadores sabem que o conhecimento que produzem
ndo € mais que uma das modalidades da relacdo que as sociedades mantém
com o passado. As obras de ficcdo, ao menos algumas delas, e a memoria,
seja ela coletiva ou individual, também conferem uma presenca ao passado,
as vezes ou amitde mais poderosa do que a que estabelecem os livros de
histéria (CHARTIER, 2010, p. 21)

Nesse sentido, as narrativas orais podem ser compreendidas como uma das fontes de
acesso as memdrias coletivas/individuais, as quais tanto podem ser narradas por uma pessoa
que realmente vivenciou os contextos que relata quanto podem ser aprendidas a partir dos

relatos que ela ouviu, mas ainda assim representantes da vivacidade de alguém que, em meio
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a diversos contextos histdricos, construiu sua vida no entremear do coletivo e do subjetivo,
entre a contingéncia socio-histdrica e as suas percepcbes e desejos como individuo. Desse
modo, por meio da narracdo dessas experiéncias, torna-se possivel conhecer a memoria
coletiva de determinado grupo e observar as marcas sociais que formaram esse sujeito e/ou
comunidade, como ocorre com a comunidade S&o Benedito.

Em perspectiva similar, acerca da Tradigdo Oral, Emilio Bonvini (2001) destaca:

Ora, ndo ha duvidas que existiu e ainda existe no Brasil uma tradi¢éo oral
bastante viva, de origens francamente africanas e que constitui uma
verdadeira heranca de conhecimentos de todas as ordens, transmitidos de
boca em boca através dos séculos, apesar de um contexto particularmente
hostil e de um desenraizamento brutal devido a escraviddo. Esta heranca é
constituida de intmeras ‘palavras organizadas’: formulas rituais, rezas,
cantos, contos, provérbios, adivinhacgdes... algumas em linguas africanas, e
outras, as mais numerosas, em portugués. Através destas ‘palavras’, é bem
uma ‘alma’ africana que sobreviveu e que vive ainda hoje no Brasil.
(BONVINI, 2001, p. 40)

O culto de S&o Benedito, trazido para a regido por um grupo em procissdo, foi
aprendido e reensinado de geracdo para geracao através da oralidade, remetendo, assim, a um
costume que sedimenta a cultura afro-brasileira, como demonstra Bonvini (2001). O grupo de
fiéis da paroquia da igreja de Sdo Benedito, de Nova Vicosa, era formado por uma
carregadeira (mulher que carregava o Santo), um procurador (responsavel pelo festejo),
rezador, um caixeiro (homem que bate a caixa durante o samba), um sanfoneiro, sambadeiras
e foliGes (pessoas que animam a folia).

Doring (2013, p. 168) analisa que “[...] O samba de roda, como muitas tradi¢es
cénico-musicais de matriz africana, sempre foi musica/danca/ritual com significados
multifacetados enraizados na vida comunitaria.”. Por essa perspectiva, entendo que o Samba
de roda praticado na comunidade S&o Benedito insere-se nesse escopo de uma tradicdo com
significados multifacetados, dado que ndo apenas reitera a homenagem coletiva ao Santo
Padroeiro, como a o culto festivo (que intercala a reza e 0 samba de roda) age na comunidade
como elo de aproximagao entre o Santo e o fiel devoto.

Desse modo, ao constituir-se como uma pratica cultural hibrida, por mais que seja
apropriada por cada nova geracdo que conhece o culto e 0 Samba de roda de S&o Benedito,
uma linha caracteristica se mantém desde a origem da festa: a fé em S8o Benedito se
manifesta de maneira humanizada, numa integracdo entre o culto religioso e a festividade do
samba de roda. Um dos aspectos que comprovam isso € o volumoso nimero de familias que

celebram esse momento dancando, tornando o culto um festejo familiar. Entre essas familias,
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¢ comum encontrar integrantes de distintas geracdes, como avoés, filhos e netos.
Tradicionalmente, os participantes vdo repassando para os demais 0s costumes do festejo,

como relata Sr. Manoel (retratado na Figura 11).

Aprendi tocar sanfona com meu finado pai e toco até hoje, todo ano na folia
de Sdo Benedito eu toco, j& perdi as contas de quantos samba eu toquei
sanfona, desde que eu aprendi tocar, eu toco, ja fui tocar fora uma vez
também, pra mim é uma alegria grande, porque eu gosto de tocar. (Sr.
Manoel Aurelino, 78 anos entrevistado em 23 de janeiro de 2021)

Figura 11: Sr. Manoel tocando sanfona . Arquivo de Maira Aurelino Gomes.

Por meio desses ensinamentos transmitidos intergeracionalmente, o culto a S&o
Benedito foi se constituindo, ao longo dos anos, como uma festa e pratica comunitaria repleta
de tradi¢Ges. Em seu desenvolvimento, une o sagrado e o profano, como parte das louvagdes
ao Santo Padroeiro da comunidade. Contexto similar a esse é analisado por Francisca Helena
Marques (2008), em estudo realizado sobre a Festa da Boa Morte, no Reconcavo Baiano. Para
Marques, a festa religiosa, marcada por uma cultura negra e pela Irmandade da Boa Morte,
também apresenta o culto religioso associado ao samba de roda. De acordo com a autora, essa
integracdo compde uma reelaboracdo da cultura catolica e a apropriagdo desta por parte dos
negros, que deram a festividade caracteristicas hibridas entre uma cultura cristd branca e
europeia e uma cultura negra, afro-brasileira.

Entendo, desse modo, que o louvor a Sdo Benedito alude também as relacGes étnico-

raciais da comunidade através da rememoracdo das tradicGes e suas configuragdes como
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ferramenta de reafirmacdo das identidades pelas praticas culturais promovidas através do
samba de roda de S&o Benedito. O festejo configura-se, portanto, como referéncia para a
regido pertinente ao samba, enfatizando as configuracdes que foram implantadas pela
comunidade no festejo de Sdo Benedito e suas contribuicdes como espaco de convivéncia e
socializagdo dos moradores. Sendo o culto implantado na regido em meados da década de
1940, € notdrio que tenha passado por algumas reconfiguragdes no que diz respeito a

organizagdo e movéncia ao longo dos anos.

Ninguém aqui tinha muito dinheiro para fazer o samba, a gente fazia com que
tinha, a comida do povo era pirdo de farinha escaldado com carne do porco ou
galinha, arroz e feijédo aqui ninguém conhecia entéo era normal o pirdo, hoje em
dia é arroz, feijdo, farofa salada, a carne que ndo falta, refrigerante e até cerveja,
guando tem, tudo geladinho, ta tudo mudado, hoje as coisa é tudo no maneiro.
(Francisca Deolindo, 76 anos, entrevistada em 22 de fevereiro de 2021).

Figura 12: Dona Francisca. Arquivo de Maira Aurelino Gomes.

Dona Francisca é uma das senhoras que acompanha o festejo ha décadas e compartilha
sua experiéncia apontando as adaptac@es inseridas na festividade, especialmente em relacéo a
alimentagdo. Percebo que, a0 mencionar essa nova caracterizagéo, ela transmite um sentimento de

aceitacdo necessario para que o festejo tenha continuidade, mas fazendo questéo de ressaltar que,
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mesmo com as mudancas, tentam manter tudo da melhor forma possivel. E comum que tais
manifestagdes passem por reconfiguracdes em razdo do tempo, das necessidades e das
circunstancias apresentadas.

Acerca dos evangelicos na comunidade, ressalto que € uma quantidade considerada
pequena, quando comparado ao numero de catolicos. Dessa forma, ndo apresentam nenhum
tipo de conflito pablico na comunidade diante dos festejos direcionados ao Santo padroeiro da
localidade. Existe uma igreja evangélica dentro das proximidades da comunidade, onde séo
realizados os cultos e demais reunifes. Aqueles moradores que um dia fizeram parte dos
festejos para 0 Santo, hoje ja ndo o recebem em suas residéncias e também ndo participam das
festividades. Frente a nova religido que professam e em razdo disso, alguns evitam relatar
sobre suas experiéncias passadas no festejo de Sdo Benedito — o que impossibilitou a analise

sobre essas narrativas.

3.2 ELEMENTOS DO CULTO AO SANTO: Entre a liturgia e os participantes

Sobre a forma de se realizar a liturgia de Sdo Benedito, € 0 momento imprescindivel
do festejo, pois é quando os devotos se expressam através de rezas, cantos, samba de roda,
vestimentas, melodias e, nesse sentido, cada elemento tem sua funcdo no decorrer da festa. O
samba de roda de S&o Benedito é iniciado com um cortejo, no qual os fiéis fazem esse
percurso normalmente caminhando entre as propriedades da localidade. Ao chegar em cada
propriedade, demais elementos sdo explorados.

Conforme elucidei anteriormente, a origem da festa esta na visita de um grupo de
sambadores e sambadeiras, em procissao, com uma imagem de S&o Benedito em maos. Esse
grupo chegou na comunidade em busca de abrigo e comida, iniciando um movimento que
seria incorporado como tradi¢do e que, inclusive, posteriormente, levou a modificagcdo do
nome da localidade. A partir dessa visita, anualmente, acontece na Comunidade Sdo Benedito
o culto festivo a Sdo Benedito. Uma vez por ano, com data previamente agendada entre 0s
moradores e a ParOquia Sdo Benedito, durante cinco a sete dias do més de janeiro, 0s
moradores celebram e homenageiam o Santo.

A celebracédo acontece em procissdo, com paradas estratégicas para a reza do Santo
Oficio e, posteriormente, 0 Samba de roda. Entretanto, antes de chegar a esse momento, 0s
moradores se reunem para decidir quais as casas que receberdo o Santo e serdo pontos da
visitacdo daquele ano, quem serd a carregadeira, 0 responsavel pelo samba

tradicionalmente é o procurador, em quais casas 0 Santo e os fiéis pernoitardo em samba,
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quais serdo 0s sambadores, as sambadeiras, e demais detalhes que compdem o evento.
Com toda a festa planejada e decidida, tem-se inicio a celebragdo ao Santo Padroeiro da
comunidade.

Na data marcada, pessoas de diferentes geragdes, familias inteiras, incluindo aqueles
parentes que ndo moram na comunidade e visitantes de outras localidades se reinem para
celebrar e homenagear a Sdo Benedito. Aos poucos, homens, mulheres e criangas iniciam 0s
rituais litargicos do oficio religioso, com a reza de Sdo Benedito e entoando canticos em
louvor ao Santo. Em seguida, saem, vagarosamente, em procissdo pela comunidade,
enquanto rezam e cantam, em destino as casas anteriormente acordadas. Em cada parada,
mais canticos e louvores, com a carregadeira a frente da procissdo e responsavel por levar,
entregar a imagem do Santo ao dono da casa a cada visitacdo e recolhé-la para seguirem
novamente em caminhada.

E comum que nesse processo que, a cada parada, um lanche seja servido. Os canticos
ao Santo segue mas animado pela envergadura de Sdo Benedito, um Santo negro que acolhe
aos pedidos de uma comunidade também negra. Apds os oficios religiosos, a celebracdo se
engendra no Samba de roda de Sdo Benedito, quando a comunidade, reunida na casa onde
sera o pernoite, festeja a fé em S&8o Benedito a partir do samba de roda. As sambadeiras se
pdem ao centro do saldo e, dancando e mexendo suas saias floridas, tentam rodear aos
homens. Ao final do tempo estipulado para cada comemoracdo anual, os devotos seguem em
procissdo para a igreja da comunidade e ai é celebrada a missa festiva de encerramento da
Festa de Séo Benedito.

Ao longo do tempo, esse culto festivo foi fotografado poucas vezes. Todavia, a partir
dos poucos registros de album familiar e do generoso compartilhamento dos albuns de
outros moradores, consegui reunir algumas imagens sobre alguns dos momentos que
marcam a celebracdo em homenagem a Sdo Benedito. E estranho, por um lado, pensar que
em tempos de tanta exposi¢do midiatica e imagética, a comunidade tenha poucos registros
desse momento festivo. Contudo, por outro, sO ha cerca de seis, cinco anos é que 0S
aparelhos tecnologicos foram inseridos de forma mais acintosa na comunidade,
especialmente para uso dos mais jovens. Considerando o publico que sustenta a Tradigdo de
S@o Benedito na comunidade — os moradores mais antigos — ainda ha um processo de
familiarizacdo com essas tecnologias, que sdo também onerosas, 0 que explica 0 menor

quantitativo de fotos.
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Figura 13: Chegada do grupo de folides e carregadeira em uma propriedade. Arquivo de Maira Aurelino Gomes

Na figura 13, é possivel observar o cortejo do grupo, tendo a frente a carregadeira de
S@o Benedito. Normalmente, os moradores fazem um trajeto entre uma moradia e outra,
permanecendo o grupo de modo enfileirado, o que ocorre quando ha um caminho mais estreito.
Esses cortejos, de forma geral, ttm uma variacdo de duracdo de tempo de acordo com a

distancia das moradias, sendo relativamente curtos, em fungdo da proximidade entre as casas.

Figura 14: Entoada dos cantos. Arquivo de Maira Aurelino Gomes
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A figura 14 apresenta uma parte do grupo dos folides, estando a carregadeira na lateral
e demais moradores da comunidade e visitantes que participam do festejo. A imagem faz
referéncia a0 momento em que 0 grupo esta na parte externa de uma propriedade, cantando e

rezando em honra a Sao Benedito.

Figura 15: Cortejo realizado durante o festejo. Arquivo de Maira Aurelino Gomes

Por sua vez, a figura 15 traz o registro de um cortejo realizado durante as festividades
direcionadas ao Santo, com um ndimero volumoso de devotos. E possivel perceber que o grupo
¢ composto por mulheres, homens e criancas, que participam do momento sagrado em
homenagem ao Santo. Acompanhar o festejo é uma atividade que requer disposicdo e
disponibilidade dos devotos, 0s quais muitas vezes interrompem suas atividades pessoais para
participar da celebracdo independente do dia. Esse € um detalhe que me chamou atengdo de
maneira significativa, pois percebo que a fé ultrapassa todo e qualquer impedimento referente a
rotina de cada devoto. Situagdes como essa me fizeram compreender o quanto a devogdo de um
povo é fervorosa para fazer as festividades acontecerem, ainda que em dias considerados Uteis,

Visto que casos como este s&o exce¢do em uma sociedade com uma rotina comprometida.
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Figura 16: Samba de Roda de Sdo Benedito. Arquivo de Maira Aurelino Gomes

Na figura 16, é possivel observar o momento do samba de roda de Séo Bendito,
guando o sagrado se une ao profano, alinhando religiosidade e festividade. Posicionados, 0s
devotos cantam e sambam em honra a S3o Benedito. E Tradicdo do samba de roda de S&o
Benedito que 0 homem e uma mulher sambem juntos, de forma descontraida. A mulher tem a
funcdo de fazer movimentos circulares (rodar) em torno do homem, e ele busca esquivar-se,

ao que o publico, por sua vez, grita “roda ele” (Figura 17).

Figura 17: Casal sambando. Arquivo de Maira Aurelino Gomes
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J& na figura 18, h& a representacdo de fiéis rezando em louvor a Sdo Benedito,
reunidos na igreja de S&o Benedito, na comunidade, para celebracdo ao Padroeiro. Na igreja é
o local onde acontecem somente as celebracdes das rezas, missas e cultos na comunidade,

visto que o0 samba de roda acontece nas casas dos moradores.

Figura 18: Igreja de Sdo Benedito. Arquivo de Maira Aurelino Gomes

Sobre a forma de organizacdo da comunidade para celebrar a Sdo Benedito, existem
alguns procedimentos que sao essenciais para que aconteca o festejo. Na comunidade existe o
procurador, que tem a responsabilidade de comunicar aos demais moradores sobre a data do
festejo, embora j exista 0 més fixo que é janeiro, a ele é dada a missdo de comunicar a data,
que € variavel, normalmente a partir da terceira semana. Feito isso, a comunidade recebe o
comunicado sobre o periodo que acontecerd a festa destinada ao Santo, com a informagéo
sendo transmitida oralmente, no chamado “boca a boca”. A partir dai, é levantado 0 nimero
de moradias que receberdo a visita do Santo, bem como é tracado um roteiro para delimitar o
nimero de casas que o Santo visitara por dia. E tradicdo também que os moradores ofertem
guantias em dinheiro quando o Santo é recebido em casa, porém, ndo ha valor fixo, o devoto
oferta o valor que preferir e puder — as ofertas sdo destinadas ao festejo que ocorre na
Paroquia em Nova Vigosa.

A organizacdo € imprescindivel para que a festividade ocorra, pois 0 espirito de
comunhdo é fortemente perceptivel entre os moradores para que o festejo aconteca. Um
exemplo disso é quando acontece o samba de roda, normalmente no periodo noturno, em uma

moradia previamente determinada. Os moradores se organizam para fazer desde o abate do
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gado/porco, que é uma atividade comum na comunidade, o preparo da alimentacdo, até a
limpeza do local no dia posterior. AgOes como essas demonstram que a comunidade se une
para fazer o samba de roda acontecer, sendo esta também uma face da devocdo a S&o
Benedito. Apresento, a seguir, um quadro com uma sintese das principais aces e seus

responsaveis para que ocorra o culto festivo em louvor a S&o Benedito (Quadro 1).

Quadro 1 — Sintese de acdes para a organizacao do louvor a Sdo Benedito

Acdo Responsavel pela acao
Definicdo da data Pardquia S&o Benedito
Responsavel pelo festejo Procurador
Informar os dias do festejo a comunidade | Procurador
Definicédo do trajeto Procurador
Carregar 0 Santo Carregadeira (mulher)
Organizacdo da local onde ocorre o0 samba | Proprietério (a) da casa e vizinhanga
Abate dos animais (gado/porco) Homens
Cozimento dos alimentos Mulheres
Liturgia da festividade Rezador
Tocar instrumentos Homens e mulheres
Animacéo do samba de roda Homens e mulheres
Limpeza do local onde ocorreu 0 samba Proprietario (a) da casa e vizinhanca
de roda

Fonte: elaboragdo propria.

Além dessas acBes descritas no quadro 1, o ritual litirgico compreendido pela festa de
Sdo Benedito apresenta elementos bem delineados, cujas funcdes, em inter-relacdo, véo

compor o festejo. A seguir, apresento uma sintese desses elementos no quadro 2.

Quadro 2 — Elementos da festa de Sdo Benedito

Oficio (reza) O oficio é a primeira parte do festejo, € 0 momento em que o rezador satda
os fiéis ali presentes. Inicia-se um periodo de rezas, as quais sao entoadas e
louvadas a S&o Benedito, destinadas ao Santo. E nesse momento que 0s
devotos fazem seus agradecimentos e pedidos. O oficio da Imaculada
Conceicao e destinado a S&o Benedito.

Cantos O canto inicia com um participante que canta e € respondido pelos devotos,
normalmente sdo cangbes conhecidas que trazem temas sobre a devocéo,
agradecimento, trabalho, recordacgdes e gracas alcancadas.

Samba Ao som dos cantos e batuques, homens e mulheres se posicionam na parte
central da roda e iniciam a danca, a mulher faz pequenos movimentos de
um lado para 0 outro com o corpo no ritmo do batuque, 0 homem também
acompanha fazendo um movimento similar. O samba consiste em né&o poder
dar a volta na mulher, que tem como fungdo “driblar” o homem com o
corpo enquanto a danga acontece.
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Instrumentos

O conjunto de instrumentos utilizados para dar félego e sincronia junto as
palmas durante o festejo € composto por pandeiro revestido de pele animal
e com alguns aros de metal; a caixa € um tambor feito de balde, tendo
revestimento na parte inferior e superior de couro animal; a sanfona
tradicional; reco-reco; e paleta compdem os instrumentos que d&o total
alegria a0 momento festivo.

Vestimenta

As mulheres utilizam saia de chita colorida com anagua para causar
movimento durante o samba. N&o existe exigéncia para blusa, desde que
seja confortavel para a mulher dancar, € comum que estejam descalcas para
facilitar o manejo dos pés. Para os homens, normalmente usam calca jeans
ou tecido, camisa de botéo e chinelo.

Alimentos

Existem trés tipos de alimentacdo, o café, o lanche e almogo/janta. Na parte
da manhd é oferecido o café, cha, leite, biscoito, pdo; o lanche é uma
refeicdo leve que tem bolo, biscoitos, refrigerante e sucos; o almogo/janta é
servido tradicionalmente arroz, feijdo/farofa, macarrdo, salada e carne
bovina, suina, frango — as carnes sempre no modo ensopado.

Bebida

Para a festa acontecer, tem que ter cachaca, o consumo da bebida é comum,
pois é 0 aquecimento durante a noite e da animacdo para os participantes
aguentarem até o dia amanhecer, é servido também bebida sem alcool para

Ornamentacao

criancas e pessoas que ndo consomem.

Tradicionalmente, o local escolhido para festejar é ornamentado com
bandeirolas coloridas de papel de seda, que sdo posicionadas na parte
superior externa do saldo, dando um ar de alegria ao saldo.

Fonte: Elaboragéo propria.

Ainda em relagdo aos elementos que compdem a festa de S&o Benedito, a figura

seguinte apresenta um dos principais instrumentos do Samba de Sdo Benedito, que € a caixa

(instrumento), usada para ritmar e cadenciar o samba, bem como os louvores ao Santo.

Figura 19: Caixa, espécie de tambor. Arquivo de Maira Aurelino Gomes.
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3.3 0 CULTO FESTIVO A SAO BENEDITO: Religiosidade e 0 Samba a Sdo Benedito

O culto a S&o Benedito é uma manifestacdo que envolve diversos momentos litlrgicos
em seu acontecimento, conforme abordei na se¢do anterior, ndo sendo possivel caracteriza-lo
em apenas uma unica forma ou circunstancia, dada a hibridizacdo de seus elementos, como
aponta Eliade (1992) ao se referir aos movimentos populares religiosos campesinos europeus.
Essa hibridizacdo, em se tratando da cultura negra, resulta também dos processos diaspéricos
vivenciados pelos povos negros, os quais foram forgados a escraviddo e, assim,
obrigatoriamente interagiram com outras culturas, readaptando e inventando tradicdes.

De acordo com Paul Gilroy (2001), a experiéncia da diaspora para 0s negros se da
como um espago no qual os hibridismos culturais sdo criados, com vistas as aproximacoes e
inter-relacfes oriundas dos contatos com outros povos. Para esse socidlogo inglés, ainda que
marcadas pela dor e pelo sofrimento, as culturas negras se reelaboram pelo mundo, mesmo
que tenham mantido enquanto elo “unificador” a ideia de retorno a terra-mde, a patria
primeira. Gilroy (2001) defende que as culturas ndo sdo puras e vai de encontro aos discursos
essencialistas e de pureza cultural, argumentando que nos espagos de contato entre culturas
diversas se formam intersticios hibridos de reinvencéo cultural.

Entendo, portanto, que a festividade para Sdo Benedito pode ser vista como um
entrecruzamento cultural, em que elementos religiosos se associam as festividades populares
para compor a reza e 0 samba de roda em homenagem a Sdo Benedito. Esses dois momentos
ocorrem em separado, contudo, intrinsicamente ligados, o que faz com que o sentido para
ambos s0 exista a partir dessa unido que configura a tradicdo de culto festivo a Sdo Benedito
na comunidade. Com base nessa interpretacdo, defendo que o culto festivo a Sdo Benedito
pode ser lido como um movimento contracanénico, a contrapelo de um discurso
historiografico de poder, reelaborado a partir da cultura afro-brasileira, como uma rasura no
modo catolicista europeu de celebracdo a Santo Benedito. Identificados com a histéria pessoal
do Santo e por ter ele a imagem de um homem negro, entendo que a celebragdo festiva é uma
forma humanizada de vivenciar a fé a Sdo Benedito, numa hibridizacdo entre 0 modo
apresentado pela Igreja Catolica e a invengdo festiva a partir da cultura afro-brasileira.

E importante observar também que essa aproximacao entre o catolicismo e uma forma
festiva de homenagear aos Santos é vista também em outras regides da Bahia, como ocorre na
Festa da Boa Morte, no Recdncavo Baiano. Em se tratando dessa festa, Marques (2008, p. 49)
analisa: “[...] Elaborada através de elementos simbdlicos, culturais, religiosos e de resisténcia

politica e social, a Festa da Boa Morte compreende performances musicais dentro de uma



90

complexa performance ritual, que é, a0 mesmo tempo, coletiva e absolutamente restritiva.”.
Compreendo, nessa perspectiva, que a Festa a Sdo Benedito, realizada pela comunidade Séo
Benedito, também engendra modos de reviver e reelaborar uma tradicdo, acentuando o carater
festivo, politico e coletivo da performatizacdo contracandnica do culto e samba de roda em
louvor a S&o Benedito.

Esses entrecruzamentos observados no culto festivo a Sdo Benedito revelam contextos
socio-historicos e identitarios da comunidade e, em larga escala, da sociedade brasileira, visto
que os hibridismos possibilitam a observacdo de como se situam as pessoas frente a
heterogeneidade, bem como um amplo campo de vislumbre acerca da producdo das
hibridacGes, tal como analisa Nestor Garcia-Canclini (2003). Nesse ponto, ressalto que as
hibridacbes permitem a observacdo também da invencdo da cultura afro-brasileira e de um
catolicismo popular, que mistura elementos fundantes da cultura popular, da cultura negra e
do catolicismo, sendo assimilados e executados pela comunidade.

E importante ainda destacar que tais festividades sdo muito aguardadas pela
comunidade, formando um verdadeiro acontecimento, que mobiliza boa parte dos moradores
para o desenrolar da festa. Os predicativos que envolvem a movéncia da préatica ddo lugares a

todos os participantes ali presentes, seja para louvar, seja para se divertir.

A gente ja fica esperando a folia chegar, organiza o que tiver de organizar
para estar tudo pronto no dia. Quando chega nos dias a gente se diverte
muito durante o samba, primeiro a gente reza para o Santo, mas depois a
gente também se diverte um pouco, sambando e bebendo, aqui € normal ter
uma pinguinha no samba, ja é de costume o povo beber no samba, s6 pra
guem ja bebe mesmo (risos) é bom demais. (Lenildo Rocha, 44 anos,
entrevistado em 24 de fevereiro de2021)

Narrativas como essa de Lenildo Rocha me fazem refletir como o culto se desdobra
em sua pratica. E perceptivel que a comunidade se mobilize e se prepare para receber a
celebracdo juntamente com a liturgia, onde s@o entoados cantos, ladainha e oficios de fé para
0 Santo — 0 que é comumente visto como um momento de fé. Essa é uma caracteristica
relevante sobre o culto a Sdo Benedito, pois € 0 momento em que tradicionalmente diversas
familias se reunem para pedir, agradecer e louvar ao Santo. A devogdo na comunidade é
muito comum, uma vez que o Santo é muito venerado entre os participantes.

Outros desdobramentos importantes foram sendo inseridos no festejo de novas
tradigdes, tais como a reducédo da quantidade de dias da festa, em virtude da disponibilidade
de casas para receber o Santo, o que vem reduzindo a cada ano. Outro fator consideravel é

acessibilidade/locomocao que a comunidade possui, anteriormente a populacdo ndo dispunha
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de nenhum meio de transporte para realizar os trajetos, mas hoje em dia j& conta com carros,
motos e bicicletas, o que facilita 0 acesso da populacdo ao festejo.

Entendo que essas modificacbes no festejo ddo vitalidade a celebracdo, pois hd uma
adequacdo as necessidades da comunidade. N&o se pode costumeiramente manter uma
tradicdo sem que ela atravesse reinvencdes feitas pela propria populacéo, como indica o relato

de Sr. Manoel Mendes, a seguir:

Aqui a gente vai mudando de acordo a necessidade, faz uma coisinha ali,
outra aqui, vai passando 0 ano muita coisa muda, mas é aquilo né, a gente
faz isso para a folia acontecer, o importante é receber o Santo todo ano. (Sr.
Manoel Mendes, 81 anos, entrevistado em 21 de janeiro de 2021)

Fazer acontecer a folia de S3o Benedito é a tarefa principal da comunidade,
independente das circunstancias as quais sao submetidos os moradores, pois levam a sério o
festejo e se movem em prol do mesmo. Isso mais uma vez é possivel perceber que o quanto
essa pratica envolve a comunidade de forma solidaria e colaborativa. E nesse contexto que a
festividade direcionada a S&o Benedito é vista também como instrumento de ajuntamento
entre as pessoas dentro da comunidade, ajuntamento esse necessario para que a comunidade
continue comungando entre si e impulsionando o samba de Sao Benedito.

Historicamente, com a chegada forcada dos africanos ao Brasil, foram trazidos
tradicGes e costumes, que, frente a cultura eurocentrada vigente no Brasil a época, se
hibridizaram. Os sujeitos negros, como forma de driblar os costumes religiosos impostos,
também promoveram associacdes com os deuses e entidades que cultuavam, introduzindo
elementos festivos nas ceriménias cristds que participavam. Como afirma Regiane Augusto
Matos (2012, p. 195),

Durante a metade do século XIX, muitos africanos e seus descendentes
nascidos na Bahia migraram para a regido Sudeste do Brasil, empregados nas
lavouras de café e nos trabalhos citadinos. No Rio de Janeiro, por exemplo,
essa populacdo afro-baiana acabou formando a area conhecida como
‘Pequena Africa’ que abrangia desde a Pedra do Sul no morro da Conceigéo,
préximo a atual Praca Maud, até a Cidade nova, perto de onde hoje fica o
Sambodromo. Nas reunides realizadas por essa comunidade afro-baiana, o
chamado Samba rural acontecia nos quintais das casas. Com a sua
caracteristica batida cadenciada das palmas, o toque do pandeiro, o raspar da
faca no prato, o samba dancado era dangada a moda umbigada.

No intercambio de cultura entre a musicas do povo brasileiro e de outros povos, no
século XVIII a musica popular brasileira comegou a ser inserida nos grandes centros urbanos
do Brasil colonial, sendo eles, Rio de Janeiro e Salvador. Os principais elementos que

influenciaram a formacéo inicial de géneros musicais nacionais foram o lundu, danca de
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origem africana, e modinha portuguesa, que era uma forma de cancédo lirica e sentimental,

como explica Jairo Severiano (2008). Por sua vez, Matos (2012) ressalta:

O samba recebeu influéncia de dancas originarias da Africa Centro-
Ocidental, mais especificamente da regido Congo-Angola. A palavra samba
(semba) entre os quiocos de Angola por exemplo quer dizer brincar, divertir-
se. Ja para 0s bancongos e congueses representa uma danga em que um
participante bate no peito do outro. Na lingua quimbundo di-semba quer
dizer umbigada que no Brasil é encontrada no batuque lundu, jongo, baiano,
coco, calango, samba rural etc. (MATQOS, 2012, p. 195)

O samba de S&o de Benedito é considerado uma pratica cultural popular da regido que
retne varias pessoas das regides circunvizinhas, fazendo com que demais pessoas tenham a
oportunidade de conhecer a cultura do samba de roda de Sdo Benedito. O festejo de S&o
Benedito se tornou uma festa popular na regido nas quais as tradi¢cbes s@o rememoradas.
Como afirma Jadir de Morais Pessoa (2007, p. 3), “[...] a festa popular € um momento onde se
compartilham tradi¢Ges, podendo ser considerada uma espécie de ritual onde sdo revelados
valores e 0 homem tem oportunidade de expressar aquilo que o toca mais intensamente”.

A feitura do samba de roda ocorre, costumeiramente, de maneira espontanea, seja
visualizando, ouvindo, fazendo para posteriormente reproduzir, € no ato de observar que as
letras das musicas sdo aprendidas. N&o existe registro escrito onde os foliGes e comunidade
em geral utilizem para aprender, apenas a observacédo e a audicdo, dado que é uma préatica de

Tradicdo Oral.

A gente aprende as musicas olhando e ouvindo 0s outros cantar, sd0 muitos
anos de samba, ai a gente aprende as cantorias assim, desde que me entendo
por gente nunca peguei nenhum papel para a gente aprender cantar, também
ndo ia adiantar, muita gente naquela época ndo tinha leitura. (\Valdelice
Mendes, 72 anos, entrevistada em 05 de fevereiro de 2021)

A partir de relatos como esse, que reforcam a estrutura remota do samba, a auséncia da
escrita e da leitura nunca apresentou impedimento para que o festejo ndo acontecesse, de
maneira simples 0s cantos e rezas presentes no samba sdo repassados através de geracdes. E

bem comum nesse sentido que filhos e netos aprendam o oficio com seus pais e avos.

As pessoas e grupos populares ndo tem como primeira forma de expressdo o
dominio da escrita. Seus textos séo escritos em forma de danca canticos rimados
para facilitar a memorizag&o [...].Os ingredientes que compdem a festa popular
sdo também textos por meio dos quais a gente simples se manifesta tudo que Ihe
toca mais profunda e intensamente. (PESSOA, 2007, p. 4).

Se, por um lado, é consenso como o samba esta ligado a Tradi¢do Oral, por outro, a

sua formacéo e evolucao historica ainda apresenta muitas lacunas, especialmente em razédo do
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racismo estrutural que ha na sociedade brasileira e marginalizou o samba por décadas. De
acordo com Doring (2013, p. 150-151), em se tratando da Bahia:

A formacdo e evolucdo histérica do samba de roda na Bahia é mais
complexa e multifacetada do que, por exemplo, 0s casos dos patrimoénios
imateriais do jongo (RJ, SP) e do tambor de crioula (MA). Estes dois
patrimdnios citados podem ser remetidos a especificas comunidades negras
que preservam a heranca cultural da ancestralidade africana, evidenciada
através de um conjunto de valores coletivos e significados espirituais. No
Reconcavo, também existem comunidades negras que cultivam o samba de
roda, relacionando-o a diversas tradicbes sagradas enquanto herancas
culturais, porém o perfil dos sambadores e grupos de samba é mais
heterogéneo e ndo necessariamente identificado com uma s6 comunidade.

Ao falar sobre a diversidade de grupos de samba de roda na Bahia, a autora destaca:

No entanto, também foram encontradas muitas localidades/comunidades que
desde tempos antigos vém fazendo o samba de roda sem nunca ter
constituido um grupo formal. Neste caso, sdo sambadores e sambadeiras de
grande entrosamento social (lacos familiares, vizinhanga, amizade),
convocados para os diversos eventos tradicionais (reza para 0s Santos,
caruru, samba de caboclo etc.) ou mesmo particulares (aniversarios,
batizados, festas diversas). (DORING, 2013, p. 152).

Compreendo que, no caso do samba de roda da comunidade S&o Benedito, ele se
insere nesse escopo dos sambadores e sambadeiras de grande entrosamento social, com lagos
formados a partir da vivéncia na comunidade, e que se juntam com a finalidade da reza para
Santos, como sistematiza Doring (2013). Nina Graeff (2013), que, tal como Déring (2013),
analisa o samba de roda no Reconcavo Baiano, pontua:

‘Samba’ significa a0 mesmo tempo festa, musica ¢ danga. No Reconcavo
Baiano, Brasil, 0 Samba de Roda pode acontecer como uma comemoracgao
no préprio dia-a-dia, tanto como encerramento de festividades religiosas. [...]
[os aspectos musicais e coreograficos do samba podem ser interpretados]
como simbolos identitarios da cultura regional. Tais aspectos da performance
do Samba de Roda tornam-se marcas de historicidade, a serem reconhecidas
em relatos histéricos da cultura popular do pais. Atividade cotidiana ou

ritual, sambar é celebrar a identidade e a memadria dos afro-brasileiros.
Entendemos o samba de roda realizado na comunidade S&o Benedito tal como
apresentado por Graeff (2013), visto que, por essa perspectiva, essa pratica da comunidade é
entendida como um simbolo identitario de sua cultura, a partir do escopo maior da cultura e
memoria afro-brasileira. Ja para Charles Exdrel (2008), o samba de roda € comumente
praticado nas zonas rurais por comunidades negras, sendo que, na maioria das vezes, é tido
como Unica forma de divertimento daquela populacdo. O samba de roda de S&o Benedito na

comunidade ndo foi diferente, pois durante longos anos aquela foi a Unica forma de
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divertimento da populacdo onde a Unica exigéncia era disposi¢cdo para fazer o samba
acontecer. Como afirma Exdrel (2008, p. 227),

A prevaléncia do samba em comunidades multirraciais cria uma certa
dissonancia com a imagem dominante do samba de roda, muitas vezes
concebida com uma cultura negra de afrodescendentes e portanto, associada
as comunidades predominantemente negras no Recdncavo baiano regido em
volta da Baia de Todos os Santos, cujas economias de agucar e tabaco, em
tempos de colonia, foram erguidas por grandes contingentes de escravos
africanos e seus descendentes.
S&o as comunidades negras rurais que se tornam palco para que estas manifestacfes
acontecam e prevalecam pois € perceptivel que, na zona urbana, a roda de samba aconteca

com menos frequéncia. Para Exdrel (2008, p. 229):

O samba de roda, de forma crescente, torna-se menos util para as
populagdes baianas que abandonam a vida rural, encontrando valor e
autorrealizacdo em outras culturas musicais nacionais e internacionais. Na
medida que o samba perde importancia no meio popular urbano, ganha
atencdo por académicos e instituicGes culturais. Em um tempo relativamente
curto, o samba de roda conquistou reconhecimento em discursos académicos
como simbolo de patrimoénio nacional e regional.

As populagdes baianas advindas das comunidades rurais quando chegam aos centros
urbanos se deparam com demais ritmos musicais, 0 que estimula a apreciagdo desses e muitas
vezes ndo tém a oportunidade de familiarizar-se novamente com demais pessoas para fazer o
samba de roda produzido na zona rural, com todas as suas predominancias. Situacdes como
esta me fizeram perceber o quanto as comunidades rurais negras sdo primordiais para que as
manifestagdes culturais continuem sendo consolidadas.

Observo, nesse sentido, o quédo valioso é o samba de roda de Sdo Benedito para a
comunidade S&o Benedito, que promove o samba como simbolo de identidade da populagéo
que canta, danca, reza, rima e resiste, pois é através dessa resisténcia de permanecer desde
meados da década de 40, mesmo enfrentados as mais diversas adversidades, que hoje o samba
de roda de S&o Benedito da comunidade S&o Benedito esta sendo discutido na universidade
pela primeira vez. Costumo dizer que néo fui eu que escolhi pesquisar sobre o samba de roda
de S&o Benedito e sim ele que me escolheu para que pudesse ter uma maior visibilidade aqui
no Extremo Sul da Bahia, despertando dessa forma o desejo de novos pesquisadores que
queiram conhecer a trajetdria desse festejo e, sobretudo, a historia da comunidade.

Ah, 0 samba de Sdo Benedito ja é nossa tradi¢do aqui na comunidade, eu era

pequeno mas lembro perfeitinho quando o Santo chegou por aqui. Ah! De
muitos anos que a gente faz esse samba aqui, desde a época que chegou aqui
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ndo paramos mais de fazer, todo ano tem. (Sr. Benedito, entrevistado em 24
de janeiro de 2020)

Na comunidade Sdo Benedito, essa préatica cultural foi denominada como Samba de
Sdo Benedito e acontece tradicionalmente desde, aproximadamente, os anos de 1945 e 1947.
Todavia, no ano de 2021 o festejo ndo aconteceu, devido a pandemia do novo Coronavirus.
Para 0 acontecimento do samba de roda de Sdo Benedito ndo sdo estabelecidos pardmetros
necessariamente burocraticos, existem etapas que sdo necessérias para o samba acontecer,
como, por exemplo, a organizacdo da casa que ird acontecer, o preparo da comida e a acolhida
para as pessoas que ali estardo durante toda a noite até o dia amanhecer.

Anualmente, os moradores se relnem para definir as casas que irdo receber Sao
Benedito. Feito isso, é responsabilidade de cada morador receber e acolher o Santo, durante o
dia o Santo faz peregrinacdes nas casas e a noite se instala em uma casa para fazer o samba

acontecer, o periodo da noite € muito esperado, é nesse momento que acontece 0 samba.

Aqui 0 samba é animado todo mundo pode entrar na roda e sambar, homem,
mulher e crianga, todo mundo samba, bastar querer, aqui é assim a mulher
samba e 0 homem vai tentando rodar ela, ndo pode deixar o homem rodar nés
(risos) se rodar, a mulher sai e entra outra no lugar. (Francisca Deolindo, 76
anos, entrevistada em 21 de janeiro de 2021)

Percebo a alegria de Dona Francisca ao se referir ao samba para o Santo, pois € notério
que devocdo ao Santo é um dos fatores primordiais que faz o samba acontecer, visto que é
uma tradigdo que traz a figura da mulher inteiramente presente no festejo em diversos
momentos. Desde o carregar 0 Santo até o samba de roda, no momento do samba, as
mulheres vdo sambando e girando, tentando impedir que o homem que samba faca o

contorno, esse movimento durante o samba é feito em tom de diversdo durante o festejo.

Figura 20: Ana Felismindio, carregadeira do Santo. Arquivo de Maira Aurelino Gomes.
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Na figura anterior temos a imagem de uma das carregadeiras do festejo, que tem a
funcdo de carregar o Santo. Essa funcdo é compartilhada por diversas mulheres que compdem

o festejo e possuem disponibilidade para acompanhar a festa durante os dias previstos.

AR

Figura 21: O protagonismo das mulheres no samba de roda de SGo Benedito. Arquivo de Maira Aurelino Gomes.

A mulherada cai pra dentro do samba sem dé nem piedade, a gente toma
conta da folia (risos) € muita mulher reunida, € mulher carregando o Santo,
sambando, cantando, tocando e cozinhando as mulheres fazem de tudo um
pouco, eu mesmo todo ano participo. (Dinalva Gomes, 46 anos, entrevistada
em 03 de abril de abril de 2021)

Durante os dias que participei do samba de roda, pude perceber o quanto o
protagonismo feminino é frequente no samba. De certa forma, a figura feminina contribui
com a movéncia do samba, dando vitalidade, fazendo acontecer o festejo com muita danca,

organizacdo e animacao — em diversos setores: da comida a danca.

Nos fazemos nosso samba todo ano, tem gente que participa e ndo é daqui, é de
fora, das comunidades aqui perto mesmo, tem gente de Teixeira também que
vem direto para participar do samba, e sempre aparece gente nova de outras
cidades, janeiro é més de férias entdo as vezes tem gente que estd de passagem
na comunidade na casa de algum parente, ai ja viu ne, acaba indo participar do
samba, é assim quando a gente vai ver de uma hora para outra o saldo esté cheio
de gente. (Valdelice Mendes, 72 anos, entrevistada em 21 de janeiro de 2021)

Conforme o relato de Dona Valdelice, anualmente o samba recebe visitantes das mais
distintas localidades, seja das adjacéncias, seja de outras regifes, a participacdo constante
desses visitantes d& forca ao samba a cada ano que passa. Isso porque o samba vem
enfrentando dificuldades no que tange ao nimero de integrantes fixos do grupo, que sé&o
divididos entre aqueles que tocam instrumentos e acompanham a folia por aproximadamente
cinco ou sete dias, e alguns desses participantes ja ndo possuem tanta vitalidade para

continuar 0s anos seguintes nos festejos.
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Analisando os dois ultimos anos de festa, entre 2019 e 2020 j& foi possivel perceber
uma presenca timida de moradores, entre eles jovens e adultos, dentro dos festejos que nos
anos anteriores tinha sua participacdo restrita no festejo apenas no publico assistindo. Essa
participacdo, ainda que timida, € um caminho para continuidade do samba dentro da
comunidade, a partir da inser¢do de novos participantes que dardo continuidade ao samba de
S&o Benedito nos anos seguintes.

O samba é um dos momentos mais esperados por todos aqui € onde todo mundo
samba, se diverte da risada, a gente espera 0 ano todo, eu conhego gente que so
danca o samba de S&o Benedito (risos), nunca vi dangando fora do samba. (Sr.
Manoel Aurelino, 78 anos, entrevistado em 23 de janeiro de 2021)

O Samba de S&o Benedito € o apice do festejo, é onde a comunidade festeja, celebra e
agradece ao Santo por tantas gracas alcancadas — 0 que me leva a compreensédo de que, nesse
caso, o festejo também é sagrado, constituindo o samba de roda de Sdo Benedito como uma
outra forma de louvar e agradecer ao Santo Padroeiro, fundindo sagrado e profano. O samba
de roda é esperado por muitas pessoas dentro da comunidade. A narrativa de Sr. Manoel
Aurelino, que é agricultor familiar, aposentado, pai de oito filhos, sanfoneiro e leva uma vida
pacata cuidando de sua propriedade, apresenta um indicativo de que alguns moradores, mais
precisamente os mais velhos, somente sambam para o0 Santo, ndo participando de nenhum
outro momento de festividade na comunidade. Sambar em honra ao Santo € movimento que

retine ritmo, movimento, melodia e divertimento, mas também fé e devocéo.

O samba tem esse nome por que o samba é do Santo. Na hora de sambar a
gente organiza o samba de roda rapidinho, todo mundo j& sabe, fazemos uma
roda pode ser na sala ou numa area grande, ai fica todo mundo ali pela
beirada da roda os tocadores e sambadeiras e folides, ai depois o povo cai
para dentro. (Maria D’Ajuda Conceigédo, 79 anos, entrevistada em 24 de
janeiro de 2021)

A nomenclatura Samba de Sdo Benedito ou Samba de roda de S&o Benedito se da em
homenagem ao Santo que é padroeiro da folia. No festejo, no momento da execugdo do samba,
é formado um circulo onde os integrantes, sendo eles tocadores, sambadores, sambadeiras e
publico em geral se posicionam em volta da roda cantando, tocando e dangando, momento em
gue se organizam e vao para centro do circulo, revezando entre si durante os cantos e as palmas.
O samba de roda de Séo Benedito é singular momento de animacéo, nao existindo julgamentos
ou avaliagdes sobre a performance apresentada durante o samba, é sim admiracdo/afeto pelo
momento, tanto dos integrantes quanto do publico em geral. E, especialmente, homenagem a

Séao Benedito, feita com a devocao e emocéo dos seus fiéis.
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Dona Dinalva Gomes, mae, professora e coordenadora da comunidade (igreja) Séo
Benedito, desempenhou um belissimo trabalho alfabetizando dezenas de crianga na escola

local. Em relacdo a musica que embala os festejos, ela relata:

S80 muitos, sdo entoadas, sdo repentes (cantos), que eles inventam da
cabecga, eles sabem varias também, alguns sdo criando como forma de
repentes, alguns sdo fixos, por isso aqui a gente ndo da conta de aprender
todos (risos) mas a gente canta alguns ali na hora que a gente ja sabe.
(Dinalva Gomes, 46 anos, entrevistada em 03 de abril de 2021)

Cada samba é regrado com muitos cantos que sdo entoados no momento do festejo.
Entretanto, h&4 uma distin¢do: existe o canto que é entoado na reza e o canto que é entoado no

momento do samba. Em continuidade, apresento um exemplo de canto feito para a reza:

Bendito de Sao Benedito

Meu S&o Benedito, sua manga cheira de cravos e rosas, flor de laranjeira
Que Santo é aquele que vem de andor ? E S&o Benedito e Nosso Senhor

Meu Séo Benedito com Jesus menino é Santo de todos do amor divino

Meu S&o Benedito € um Santo preto que fala na boca responde no peito
Meu S&o Benedito ja foi cozinheiro e hoje é Santo de Deus verdadeiro

Meu S&o Benedito, estrela do norte guia-me meu Santo na vida e na morte
Que Santo é aquele que vem la de dentro? E S&o Benedito que vai pro
convento

Que Santo é aquele que vem de acola? E S&o Benedito que vai para o altar
Que Santo é aquele que vem na estrada? E S&o Benedito com sua congada
Que Santo é aquele que vem na ladeira ? E Sdo Benedito com sua bandeira
Meu S&o Benedito, vos peco também que nos deis a gloria para sempre
amém

Do livro Abra a Porta, cartilha do povo, Paulus, Caxias do Sul.

Cantos como esse, conhecidos como benditos, sdo cantados pelo rezador e 0s demais
integrantes e publico em geral vdo acompanhando, direcionados ao momento liturgico que
antecede o samba. Funcionam como uma forma de homilia durante a reza, visto que as letras
carregam em seu contetido mensagens de admiracao pela vida de S&o Benedito. E importante
notar ainda que o canto apresenta elementos naturais, como a referéncia a manga, cravo, rosa
e flor de laranjeira, alem da reiteracdo de que € um Santo preto: “Meu Sdo Benedito € um
Santo preto que fala na boca responde no peito”, reforcada pelo sentimento de ligagéo entre o
cantante e Santo, anunciado pelo pronome possessivo “meu”.

Este outro trecho abaixo refere-se ao momento de Samba e foi cantado por Dona

Francisca durante o seu relato:

Téa na hora da despedida, cadé a dona da casa ?
Oh, oh, Sao Benedito ja vai, olélé Sdo Benedito ja vai
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Sao Benedito é milagroso de Deus € poderoso,

Oh, Séo Benedito ja vai, voltarei para o ano se Deus ndo contrariar
Oh, Séo Benedito chegar,

Oh, Séo Benedito ja vai

Cadé a carregadeira?

Os cantos reforcam e retratam as vivéncias do cotidiano da comunidade, a tradicéo, 0s
costumes e principalmente as crencas — € importante observar como o interlocutor se sente
proximo e amigo do Santo, atravessando a cantiga de um tom informal. A musicalidade é um
fator imprescindivel a cada samba, pois é ela que caracteriza atraves dos ritmos e melodias a
cultura trazida pelo grupo, saber rezar o Bendito ou que seja durante os cantos entoados para
sambar, requer atencdo e memorizagao por parte dos integrantes.

Outro detalhe que chama atencdo é que alguns, mesmo com idade avancada,
conseguem reproduzir sem nenhuma dificuldade as letras, visto que a pratica de anos
contribui para essa memorizacdo. Cada samba é Unico e tem valor inigualavel, € momento
de partilha em que os moradores se reinem para festejar e estreitar os lacos de amizades ja
existentes dentro da comunidade.

A descricdo de que o samba de roda é um pequeno laboratério musical, talvez seja a
expressdo que realmente melhor caracteriza a musicalidade do samba de roda porque ele ndo
se enquadra facilmente em estruturas e formas musicais definidas. Em diversas literaturas
existentes e nos depoimentos orais colhidos para este estudo, 0 que se destaca como
caracteristica primordial do samba de roda é a simples vontade de se reunir, tocar, cantar e
dancar. Para este divertimento, ainda € suficiente a presenca de algumas pessoas que saibam
cantar e bater palmas ou entdo batucar em qualquer objeto disponivel nos ritmos do samba.
Neste sentido, 0 samba de roda de Sdo Benedito € ensinado e passado através de geragdes
descendentes de escravos, com o intuito de promover uma alternativa para festejar e reafirmar
a espiritualidade e religiosidade.

Um ato devocional significativo para os fiéis é a oferta destinada para o Santo como
retribuicdo das gracas alcangadas, também conhecida como esmola, dinheiro esse que €
destinado para a festa do padroeiro Sdo Benedito que acontece anualmente no sabado de
aleluia. Esses elementos presentes no samba de Sao Benedito ddo singularidade e diferenciam
dos demais, criando uma tradi¢do longa na comunidade, como relata Sr. Ambrozio Avelino
Ricardo, 77 anos: “Tem muito tempo que canto na folia de Sdo Benedito comecei a cantar
tinha uns 18 anos por ai, teve um tempo que eu fiquei na folia na base de uns 30 dias direto
acompanhado (risos) foi muitos dias na estrada, (risos) ai desse tempo para ca, canto até

hoje.” (entrevistado em 21 de agosto de 2021).
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Durante as entrevistas, colhi trechos de trés cancfes entoadas no Samba de Roda de
Séo Benedito, apresentadas a seguir:
Mdsica 1
Sou eu, sou eu, ndo vou l&
Meu amor esta dancando espero que a outra vem
Meu amor esta dancando espero que a outra vem
Sou eu, sou eu, ndo vou l&

Meu amor esta dancando espero que a outra vem
Meu amor esta dancando espero gque a outra vem

Mdsica 2

Muita gente no samba tudo alegre e contente
Muita gente no samba tudo alegre e contente,

Oh pandeiro, olha as caixas e o samba minha gente
Muita gente no samba tudo alegre e contente
Muita gente no samba tudo alegre e contente,

Musica 3

E 0 homem e o carinho da mulher

Ficou viliva, casou de novo

Agora esta como quer

E 0 homem e o carinho da mulher

Ficou viliva, casou de novo

Agora estd como quer

E 0 homem e o carinho da mulher

(Trechos das musicas criadas pelos folides da Comunidade Sdo Benedito)

Todas as letras das musicas repentistas acima sdo cantadas durante o samba e foram
fornecidos/cantados pelo Sr. Ambrozio, dono de uma simpatia singular e sempre sorridente ao
cantar os versos. Ele exerce a funcdo de cantador hd provavelmente 59 anos, pois canta no
samba desde os seus 18 anos.

A analise dessas musicas permite perceber que os trechos sdo bem curtos, cada musica
pode ser repetida diversas vezes durante o samba de roda de Sdo Benedito e os temas cantados s&o
variados. Em analise, pude perceber que abordam situacdes da vida cotidiana dos moradores, que
tratam de diversdo, humor, paixdes, etc. Sao letras que expressam alegria de modo geral e isso é
importante para compor 0 samba. Penso que fazer samba de roda de Sdo Benedito seja isso, criar,
repetir, inventar, € sobretudo festejar e celebrar, expressar a fé e a devogdo de um outro modo,
pois a alegria € um fator indispensavel entre um canto e outro, e é esse espirito que faz com que o
samba aconteca de maneira irreverente, se consolidando como uma prética cultural.

O samba de roda de Sdo Benedito, desde a década de 40, apresenta-se como uma
manifestacdo marcante dentro e nas proximidades da comunidade. Em cada celebracdo a S&o
Benedito, em todos esses anos, foram transmitidos modos de vivéncias, linguagens e

costumes do povo que ali vive, expressando, assim uma identidade cultural prépria dessa
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comunidade negra rural. Conforme analisa Grieff (2013), o samba, pela reunido de seus
aspectos performaticos, pode se se constituir como importante elemento cultural — anélise esta
que também ¢ feita por Lamparelli (2020) e a qual ja apontava Sodré (1998).

Dentre as caracteristicas desse momento festivo de louvor a S&o Benedito, percebo,
como até mesmo as musicas anteriormente citadas indicam, que o Samba de Roda de S&o
Benedito tem um toque de irreveréncia no seu modo de acontecer, visto que é do povo para o
Santo e do Santo para 0 povo. Ha, nesse processo, uma partilha entre ambos, que se torna
expressiva em todos os festejos, humanizando e reiterando a fé dos devotos de Séo Benedito.
Assim, estudar essa pratica cultural é também percorrer caminhos da histéria, é enveredar por
trilhas contracandnicas que, ao rasurar modos tradicionais de celebracdo catdlica, inventam uma
forma hibrida, humanizada e popular de homenagear ao Santo. Para além dos seus aspectos
sociais e culturais, a Tradi¢cdo do culto festivo a Sdo Benedito funda um espaco de resisténcia
politica e de reinvencdo dos modos de viver da comunidade S&o Benedito, apresentando outras
faces de uma religiosidade negra, igualmente sagrada.
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“A gente combinamos de ndo morrer”

(Evaristo, 2018, p. 108)

CONSIDERACOES FINAIS

A epigrafe que abre essa secdo final é de uma das principais autoras brasileiras
contemporaneas, Concei¢do Evaristo. A frase “A gente combinamos de ndo morrer” ¢
também titulo de um dos seus contos e, mais ainda, € como um mantra repetido por jovens
negros, moradores de uma ficticia favela. Na narrativa, esses jovens lutam para sobreviver ao
genocidio da juventude negra e, a0 mesmo tempo, para serem reconhecidos como pessoas que
sdo. Invisibilizados, lutam contra a morte fisica e a morte da invisibilidade social, que busca
assujeitar pessoas negras.

Fortalecendo o grito-resisténcia de Concei¢do Evaristo, este estudo €, igualmente, uma
tentativa de resistir e enfrentar o racismo estrutural que permeia a sociedade. Para tanto, me
debrucei sobre as préticas histérico-culturais da comunidade Sdo Benedito, em busca de analisar
os fatores historicos que possibilitaram a formagdo da comunidade negra rural Marambé e os
motivos que influenciaram a alteracdo de seu nome para comunidade Sdo Benedito. Nesse
sentido, sdo evidenciadas memorias dessa comunidade as quais, a0 mesmo tempo, sdo minhas
também, na condicdo de pesquisadora e fruto da comunidade S&o Benedito.

Recorro novamente a Evaristo, mas dessa vez em alusdo ao conto “Ayoluwa, a alegria
do nosso povo” (2018), que tematiza uma comunidade negra tomada pela desesperanga frente
ao apagamento cultural que fora imposto pelas circunstancias sociais. Entretanto, no enredo
tudo muda quando Bamidele, uma das jovens da comunidade, engravida. Ela traz, em seu

nome, o significado da esperanga.

A partir daguele momento, ndo houve quem ndo fosse fecundado pela esperanca,
dom que Bamidele trazia no sentido de seu nome. Toda a comunidade, mulheres,
homens, os poucos velhos que ainda persistiam vivos, alguns mais jovens que
escolheram ndo morrer, 0s pequenininhos que ainda ndo tinham sido contaminados
totalmente pela tristeza, todos se engravidaram da crianga nossa, do ser que ia
chegar. E antes, muito antes de sabermos , a vida dela ja estava escrita na linha
circular de nosso tempo. L& estava mais uma nossa descendéncia sendo lancada a
vida pelas méos de nossos ancestrais.

Ficamos plenos de esperanga, mas ndo cegos diante de todas as nossas dificuldades.
Sabiamos que tinhamos varias questfes a enfrentar. A maior era a nossa dificuldade
interior de acreditar novamente no valor da vida... Mas sempre inventamos a nossa
sobrevivéncia. (EVARISTO, 2018, p. 120-121).

Esta dissertacdo €, portanto, tal como a gravidez de Bamidele, um sopro de esperanca.



103

N&o que a comunidade de S&o Benedito estivesse triste, mas sim em razdo do contexto que
vivemos na atualidade. Frente a escalada racista crescente que tem se apresentado no Brasil,
bem como por todas as tentativas de cercear direitos do povo negro, especialmente das
comunidades negras rurais, e em razdo das reiteradas tentativas de apagamento da cultura
afro-brasileira, tenho esperanca de, com este texto, contribuir para o conhecimento sobre a
comunidade de Sdo Benedito e suas praticas culturais. De compreender os aspectos sécio-
historicos, religiosos e festivos que engendraram a devocdo a Sdo Benedito nessa
comunidade, levando, inclusive, a transicdo de seu nome — de Marambé a Séo Benedito. O
estudo €, ainda, registro das cancles, histdrias e festejos que unem antepassados e novas
geracOes, como um fio de esperanca e sentido para a comunidade.

Tal como no conto de Evaristo (2018), entendo que a comunidade inventou sua
sobrevivéncia, ndo como farsa, mas pela necessidade de forjar sentidos historicos e culturais
na construgdo de sua identidade como comunidade negra rural. De forma contracanonica e
rasurando a tradicdo ritualistica catdlica, a invencdo dessa pratica cultural pela comunidade
funda também um espaco de resisténcia e reinvencdo politica, no qual sdo hibridizados o culto
catdlico a festividade afro-brasileira. Nesse sentido, dividido em trés capitulos, este estudo
busca, em contraponto a historiografia oficial, pautado em relatos de memorias, cantos e
samba de roda, apresentar narrativas daqueles que foram historicamente silenciados, mas que
ousam falar e resistir. E assim o fazem também pelas paginas dessa dissertagao.

No primeiro capitulo, realizei uma abordagem acerca da formacao de quilombos no
Brasil, discutindo ainda o conceito de comunidades e os elementos que fazem parte da
construgdo quilombola no Brasil. Essa incursdo tedrica se mostrou relevante, dado que
comunidades negras rurais apresentam caracteristicas proximas as das comunidades
quilombolas/remanescentes de quilombos. Entendo, por esse viés, que a localizacdo
geoterritorial da Comunidade Sdo Benedito favorece igualmente tal proximidade, visto que se
situa no Extremo Sul da Bahia, préximo a Helvécia, que é oficialmente reconhecida como
uma comunidade quilombola. Como caracteristicas centrais da comunidade Sdo Benedito,
destaco a cooperacdo entre os moradores, a agricultura familiar, a devocdo a S&o Benedito, a
hibridizag&o entre o culto e o festivo, bem como a identificagdo com a cultura negra.

Localizada entre Teixeira de Freitas e Caravelas, a comunidade S&o Benedito mantém
tradigbes comunitarias de praticas agricolas, alinhadas a agricultura familiar e, nesse sentido,
apresenta ainda a importante funcdo de protetora do meio ambiente, frente a cultura
extrativista do eucalipto na regido. Essa caracterizacdo dos aspectos histdricos da

configuracdo da regido do Extremo Sul da Bahia foi abordada mais diretamente no segundo
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capitulo, quando também busquei evidenciar um olhar sobre a fundacdo histérica da
comunidade. Ressaltei, nesse sentido, os modos de vida, de crencas, de religides e de cultura
da comunidade, a partir do relato dos moradores, em dialogo com aspectos tedricos e outros
estudos sobre comunidades negras. Ainda nesse capitulo, foi explorada a identificacdo e
reveréncia da comunidade para com S&o Benedito, esse Santo negro e ao qual a comunidade
rende homenagens.

Dessa forma, no terceiro capitulo, concentrei minha analise, de modo mais especifico,
nas praticas religiosas e culturais relacionadas a sdo Benedito. Na comunidade, as
homenagens ao Santo Glorioso estdo no limiar entre o culto religioso e a festividade popular,
ocorrendo de forma hibrida. Assim, “sagrado” e “profano” se aliam para constituir-se em
desdobramentos festivos que o culto ao Santo possibilita, como a formacdo do samba de
roda. Defendo, nessa perspectiva, que o samba de roda envolve, em sua constituicdo,
crenga, devogdo e ludicidade, em constante inter-relagdo. A descricdo do culto e da
festividade foi feita, sobretudo, a partir dos relatos dos moradores, que, com base em suas
memdrias, tracaram um mapa sobre as homenagens a S&do Benedito, desde a origem dos
festejos até a atualidade. Nesse ponto, € importante destacar que a tradicdo se mantém, mas
ja enfrenta certa escassez de adeptos, como a dificuldade para encontrar sambadeiras, e
convive com “inovagdes”, a exemplo dos pareddes de som, j& incorporados pelos moradores
mais jovens.

Percorrer essas memdarias colhidas durante a pesquisa de campo foi, a0 mesmo tempo,
uma imersdo em mim, nas minhas origens culturais e um reencontro com meus antepassados.
Nesse sentido, sem me destituir do carater objetivo de um estudo académico, posso afirmar
que (re)conhecer as origens da comunidade de Marambé, acompanhar sua transi¢do para a
Comunidade Sao Benedito e tracar caminhos sobre os desdobramentos das préticas religiosas
e culturais dessa comunidade foi também desvelar conhecimentos sobre parte da minha
historia, de quem sou.

Busquei, todavia, reunir pistas, indicios, rasuras contra-hegémonicas que pudessem
desvelar fatores historicos que possibilitaram a formagdo da comunidade negra rural
Marambé, a partir da doacdo governamental de terras para o cultivo, e 0s motivos que
influenciaram a alteracdo de seu nome para comunidade S& Benedito — homenagem a
devocdo a Sdo Benedito cultuada pelo primeiro morador da comunidade. Apresento, assim,
aspectos da histéria, da estrutura social e do cotidiano da comunidade, relacionando-os, as
guestbes multidimensionais referentes aos hibridismos, subjetividades e territorialidades. Sdo

tomadas como referéncias, para tanto, as origens remotas da comunidade, os relatos dos
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moradores e as memorias sobre S8 Benedito no espaco dessa comunidade. Com base na
reunido desses elementos, foi possivel melhor conhecer tracos da histéria e da cultura da
comunidade Sdo Benedito e, consequentemente, compreender um pouco mais sobre o
universo das comunidades negras rurais baianas.

Por fim, registro que este estudo também foi afetado pela pandemia de coronavirus,
que impos severas restricdes de locomocdo e distanciamento social como medidas sanitarias
de saude publica. Em respeito a tais medidas, as visitas de campo foram interrompidas e as
entrevistas realizadas por WhatsApp e outros meios de comunicacdo digital. Entretanto, como
nem todos os moradores tém acesso aos meios digitais, ndo foi possivel dialogar com todos da
comunidade como era 0 meu intuito. Entretanto, dada a conjuntura, foi mais importante
preservarmos a vida e adotarmos o distanciamento social. Da mesma forma, a escassez de
analises académicas especificamente relacionadas a comunidade Sdo Benedito também é um
ponto de destaque, 0 que nos levou a estabelecer correlagdes com pesquisas direcionadas a
outros objetos de estudo.

Nesse sentido, reconheco que esta dissertacdo pode apresentar lacunas sobre
determinados aspectos, carecendo ainda de mais estudos. Todavia, ao concluir este texto
dissertativo, retomo Concei¢do Evaristo (2018) em didlogo com Paulo Freire (1992). A
primeira nos fala sobre a inventividade da sobrevivéncia e o segundo sobre ter esperanca, mas
do verbo esperancar. Entendo, portanto, que € por meio de resisténcias, invencles e
esperangas que a comunidade Sdo Benedito se recria cotidianamente, no ritmo do samba de

roda e com a fé em Sdo Benedito, em busca de melhor qualidade de vida para seus moradores.
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